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Situada en el umbral dei pensamiento moderno, ia filosofia da 
Karl se caracteriza por el escepticismo y una pé*dida de fe 
tanto en la religión como en la metafísica. Sus escritos son 
notables por el modo sistemático en que refutan toda pretensión 
de saber cuál es la verdad o dénde reside. 


i detnnos "Nohay Dios~. nohav la menor 
ontndicaón eu tal inicio. 


Pero a pesar de esa demolictón abrumadora de las creencias 
tradicionales. la filoscfía de Kant crea un sentido do afirmación 
nuevo y profundo. Afirma los limites dei conccimiento humane y 
ias posibiiidades creativas que denvan dei reconccimento de 
esos limites. En lugar de la superstición y el dcgira. Kant 
cdopta e: cambio y la falibilidad humana y reconoce que esas 
cualidades son fucn-.es de placer.Tal perspeciiva excede el 
ceseo de orcen y progreso dei modernismo ycclcca el pen¬ 
samiento de Kan? en a agitación dei posmodernismo. 





Pmneros anos 

Erimanue! Kant nació en la ciudad de Kónigsberg (ahora 
Kallnirgrad). en Prusiadel este. a las 5 de la manana dei 22 de 
abril de 1724. Fue el ciartc de nuevs hijos. Ires de los cuales 
murieron en lainfancia. La madre. Anna Regina, murió cuando 
él lenia liece anos. Kant reconocia uno douda eterna con ella 
por el amor y la instrucción que le cio. Parece habersido la 
primera en reconccer sus dotes intelectuales. 


Kónigsberg fue fundada el afio dei naciniento de Kant por la 
da tres pueblcs grandes próximos al rio Pregei. A diferen 


unton 

Cia de ctrasciudaücs elemanas dol poríodo. no posem una e.ite 
urbana cerrada compuesta por patrícios o ura aristocracia rural 
local. ____— 


Era la segunda ciudad más grande de 
fntsia v la nuis dinâmica de Alcmania 
oi lo Cttlttiral y lo económico. 


PermilÍB cieiia ntovilidad social Inicia arribo 
en la profesión académica, debico a sa 
particular eslniCNia económica y de doses. 


Fue ella q tien dccidió orientanne 
tacic ana educador. académica. 


El padre, Johann Georg. era talabartero y murió cuando Kant tenia 
veintidós anos. Kant pasô su infanda en un suburbio artesanai Ce 
Kõnigsberg y creció en un ambiente muy pietisla. 






















Kant asistió a las casas de! CoJagium Fridoricianum. una 
íurdación pietista privada, entre 1732 y 1740, ayudado por e 
pastor de la famiiia, Franz Albert Schütz que era también un 



direetor de la escuola 


Acentuamos sobre todo e! poder pcrcibid 
de la grada de Dios para transformar lc 

dda dei creyeni* mediante une comer- 

sión de etperieada de "renadmiento". 

Er. la controvérsia religiosa, irstanos a 
que et objetivo tea conquistar e! ctrazÓK 
dei oponente antes que la intcicctitcl. 


/Ike cursos rigorosos y 
austeros de gramática y 
JiMofíc en m rígido 
ritimen pietista. 


Ei Oietismofue fundado en Alenania do: Philipp Jakob Spener 
(1635-1705). Lcs pietistas no consideraban la íe cristiana cono 


un conjunto do proposicionos dcctrinarias sino como una 
relación activa con Dios. 


Para ei pietismo. ia institución de la igles a luterana era consid¬ 
erada menos importante que “la iglesia invisiblo", ontre cuyos 
miembros se incluía en principio toda la humanicad. 





A pesar dal énlasis dei pietismo er la experiencia intuitiva, sus 
adherentes ledaban gran importância u los oJeiciPcs leligiosos. 
Un contemporâneo de Kant en el Collegium Fridericianum, 

Cavic Ruhnken. que luege íue proíesor de filologia en la univer- 
sxJad ae Leiden. r.ablò de la "pedaotesca y sombria disciplna do 
fanáticos’ que dominaba la organización de la escuela. 


Si bien apreciaba el recuerdodel oietisme doméstico de sus 
padres y guordata respeto por la calma y la sorenidod pictistss 
de ellos, Kant sób sentia desprecio por !a versión ofical dei 
pietismo que conoció en el colégio. 
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En parte bajo la influencia de la filosofia racional, ól luego llegó d 
oponerse en principio a lasceremonias reliçiosas. En una carta 
de 1775 a J.C. Lavater, afirmaba: "Ningcna confesión de fe. 
ninguna apolaeión a nombres sagrados ni ninguna observância 
de ceremonias religiosas pueden ayudar a cbtener la sah/ación". 



PP 

mim 

■l 


Comida" la oración petiiivnarla como tl intimo 

de engaiiisar a Dios. 


Conno rector de la unlversidad de Kónigsberg. siempre estata 
"indispuesto" cuando se rscuoria su participación oficial on las 
ceremcnias relgiosas. 




El único profesor inspirador en el Fridericianum era el de latir». 
Heydenre ch, que intrcduc a Kant en un amor de toda la vida por la 
literatura latina. Do los otros profesores, Kant oomcntarfa luego... 





Etan tncapacei de tiicender en nosoiros las 
chispas paia ei estúdio de la filosofia a ias 
matemáticas, /pero sin dada podlan apagarias! 


No obstarte. a losdieciséis anos Kant cumpliócon el requisito, 
irrpuesto por el Estado, de mairicu arse en la universidad local. 


Los relatos de Kart de sus primeros anos de estudante lo 
muostran como ur. joven pobre, ounque li ay indicaciones de que 
algunos de sus companeros le daban cinero a carroic de s j 
ayuda en las tareas. 
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A/c dedique o la "faadiad 
inferior'’ de filosofia. 


ceie 1/na^ 


For buena parte cel siglo XVIII, la facultad inferior Ce filosofia fue 
la más dinâmica e innovadorade a uriversidad. Comosu curricu- 

lum no se adaptaba a las demandas de la universidad. la variedad 

de temas cubiertos per filosofia incluía física y geógrafa, ignora¬ 
das por ias facuitadessuperio-es.y tamoien religiõn, jurisprudên¬ 
cia y medicina, que eran sus domínios protegidos 


La Uriversidad de KÕnigsberg estaba organizada sogúi las 
cuatro facultades tradicionales, lastres^acultades superiores” 
de teologia, derecho y medicina, y la cuarta o “facultad nfericr" 
de filesofía. No se sabe en quê facultad se inscribió Kant, pero 
3 pesar de su gran pobreza no intentó calificarse para un 
puesto bu'ocrático í en la adminisLaciín prustena. 



La Bliistracion 


Era importante para Kant ei hecho de que la facultad de filosofia 
estuviera en la mejcf posicibn para responder a los debates 
contemporâneos do la llustración, cuando bs docarrollos do la cioncia 
ten an su eíecto sobre cuestiones de metafísica y relgión. 

Kant fue introducido porsu profesor Martin Knutzen (1714-51) a una 
amplia variedad de materiales, incluídos los Princípios matemáticos 
de filosofia natural (o Principa) de sir Isaac Newton (1642-1727). 



cf" i mm nneva demiti de lu dindniica 
Ui mecânica, que se ocipa t!e lai 
erras ate nwntieren unido ei ttnheisj 


Ltn firineiptilcs coninlntnones de Norton a 
ta ciência fuerm cutttmviar inierecciones 
entre inurlculat. a/nne de aipielias imr 
contacto, y dar a la fitei# un iol c/nimt en 
la teoria de la matéria. vinciidniMa 
direetamente con la gravedail 


Inevitablemente. las teorias de Newton reabrían cuestiones óe 
causalidad. Pero NeAion se oponia a la Idea de un universo 


autegererado. sosteniendo que la gravitación se debia a la acción 
directa de Dios misrno. 


* 
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Cito qtc la natwalc:i lie«e una hisioria rnuçiio mis 
amigue que !a suge riJa por la aondogia bíblica. 


Pera aiín v eia la neliiruiuza tomo mi si.Uema 
aniutnioso v balanceado crendo ror Mos. 


En otras partes de Europa la religión estaba bajo la presión de 
la ciência. El botânico sueco Carlos Linnco (1707-78) propor- 
cionó una nueva clasüicación de las plantas basada en la 
sexualidad {Systema Naturae. 1725). 


Las ideas de Linneo fueron cuest onadas por el naturalista 
Georges-Louis Leclorc. condo do Beffon (1707-P8) en su vasta 
Histoiro Naturelle (1749-67). Bulfon sostenia que lasclasifica- 
ciones eran meros recursos heurísticos incapaces de revelar lu 
estructura “real” de la naturaleza. 

Buffon se apmximó a la idea de que las especies podían cambar 
con el tiempo, ura teoria que preanuncia el evolucionismo de ->ar- 
win. Egos ideas, y su apoyo implícito a la noción de que ei honbre 
estaba intrinsecamente dentro dei orden natural, promovierona 
reprobación por parte de la facultad ce teologia de Paris on i / 


Yeorsas cie !a mente y Ia iiaturaSeza 

For esa época, los filósofos se corsideraban a si mismos como 
Io que ho/ denominaríamos “científicos". No existia todavia la 

actuol distinción entro filosofia y “ciência". Hasta o "empírico" 

David Hume (1711 -76) definia su filosofia moral como la “ciên¬ 
cia de la naturaleza hjmana".Hurr.e veia su filosofia comc 
anãlcga a las investigaciones físicas de Isaac Mewton. 



Esos filósofos, prévios a Kant, dispusieron el programa para el 
problema de 'monto y cuerpo' (o "alma y cuerpo"), es decir, ol 
estudo dõ la oognición, que hoy se investiga como un problema 
de cerebro y mente” en la psicologia experimental. 





















Ctros filósofos contemporâneos, como Denis Diderot (1713 
84). ooedtor de la monumental Encycfopédie[^75^-72). se 
dedicaron a !a ‘naturaleza’ de la vida misma. 



Produjimo; un cnadro de la "vida ” como la 
f.ierio constitutiva dt la natttrcleza, wi mtpttl 
ío dentro de los serei vivos mismos a sobrevi 
vir. reprodtcirst y obedecer las leves de su 
> pmpia eiistencia. 

Así conto la cicncia perturbo ideas tras- 
cendenrale*. apaieciemn problemas en la 
metafísica mi una. t 


'He tanido el destino do onomorom© do la metafísica". escribió Kant 
en 1776. 'aunque no pueóo halagarme de haber recibido favores de 
e ia". Ese amor no correspondido ccn ia metafísica proporcione ei 
impulso y el d f ama subyacente de toda la carrera de Kant. 
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iOué es la metafísica? 



La metansica es una rama de la filosofia que toma su nombre de a 
Metafísica de Aristóteles (384-322 a.C.), que presenta vaios de sus 
tratados o conferencias, escritos en épocas diferentes y reunidos 
luego por un editor ciãsico desconocido. Le dio el título de Metafísi¬ 
ca a esa colecciòn porque los tópicos tratados siguen la filosofia Ce 
!a naturetera (fÍ3ca), además de ocuoarso do lo roolidod como un 
todo (meta signifca 'arriba" o “más alá" en griego). 


'Hay una rama dei conocimiento que estudia el ser qua ser. y 
los atributos que le pertenecen en virtud de su propianaturale- 
za. Pero no es lo mismo que alguna de las denominadas cien- , 
cias especiales. ya que ninguna de eilas nvestiga universal- 
rrnerte sobre el Ser cua Ser." (Aristóteles. Metafísica) 
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El gran predecesor de Aristóteles. Platón (aprox. ^28-348 a.C.) 
había expresado una visión duaHstica dei ser. 


£i concepiode str erc equipando cen un mundo eurrto 
imscerdenial. deformas invariebíet que existe en uia 
rrlación jerárquka ccn cl mundo físico, corpóreo. 


La famosa historia de a cueva dei libre VII de La repúb'ica (366 
a C.) ri© Platón ilustra su sistema dualístico. La historia narrada 
por Sócrales, describe a un grupo de prisioneros que viven en 
una cueva subterrânea, undos y e-.candenades de tal modo qui 
sólo pueden ver haciaade ante 


Lo que vert en una de ias paredes de la cueva son sombras de 
homb r es ‘que llevan teda clase de recipientes, y estatuas y figuras 



Ei os hambns pereceu ritiriieroí que 
mtbajon sobre ma pcnialb. 


ae anlmaies heches ce madera y piedra y diversos materiales". 
ESOS homoresse mueven detrás da los prisioneros separados do 
ellos por un camino elevado sobre el cual hay tna pared baja. 
Arriba y detrás tanto de los prisioneros corno de los nonbres ara«^ 
un fuege cuya luz produco Ias sombras que ver los prisioneros 
scfcre a pared opuesta. 




































El honibrt. cono Int pritioneros. presencia fl 
fuego de h verdad divina a dnerses distancias 
y dc esa nane ta habita y experimenta una 
mera semblanta de la realidad venladera. 


Sócrates afirma que esa historia es una netá‘ora de la condicón 

humana. 


El hombre ha quedado separado de a luz “real" de la vercad. 
âmbito trascendental de los dioses. La fiosolia platónica 
pronete que después de una serie de reencamaciones puede 
reatíquirrse tal estado de unidad. 



Para Aristóteles, la cuestión dei ser dependia da la noción da 
“sustancia", que permanece a traves dei tiempo y el cambio, y 
que no se puede dividir y volver a unir, ni quebrar para formar 
más de la misma clase (ccmo !as piedras se pueden quebrar 
para formar otras piedras). 


Líi stistar.citi desenhe lc, esencia de una 
persona en esie mitttdo. pero con tndepen 
deiicia de ctmlidadn Um lonlingentcs 
coma si la persona es pálida o broncea- i 
da. si pesa tanto, si es padre a hijo, o A 
si ac/tia i recibe la acción de oiros. /\ I 


neción platónica de la esencia trascendentaf. 



















































El cristianismo acentua 
la próctica de la jt. 
la espeianza y la 
v caridad. 


Miemras çtie cl platonismo sc 
centra en cl Inçro ci< b Uibidutfa 
COllUi mediada /tnr el fdãtnfa 


Como el platonismo, la teoiog a ensliana lambien esla organiza 
da alrededorde una oposición jerárqiica entre la roción de un 
âmbito divino trascerdente y un mundo corpóreo. Para ambas 
creencias, el árnbito trascendente es equiparable con la verdad 
y la esencia. mientras qus el mundo corpóreo es un sitio de 
—relativa— falsedad o apariencia. 


Pero a pesar de esas diferencias, ambos sistemas se basan en 
el mismo precepto fundamental por el cusl la verdad comc un 
abscluio divino es alejada temporariamente dei Hombre. pero 
se puede readquirir. 



Utmbién correspotuie aí amOno dei injurno ifiie en el crisiía• 
itiíiiio es designado conte un sitio dei ceai uhguna redenciún 
es posible. v es por eito um utut ausência dei ser :> na ser. 

£1 platonismo lambiin pasce ivt corte pio equivalente o la idea 
cristiena de! inferno. Fite es el simulacro r/ue te refiere 11 Ar 
falsedad absoluta de! filósofo sofista. 


Platonismo y cristianismo çiranalrededor de una paradoja 
centra! que. por una parte, sostieneel concoptode un absoluto 
(lc trascendentol) y por la ctra, trata dc sostenei la i-Jea de que 
hay ámbites o sitios que son distintos de lo absoluto. Esto 
co r resoonde al amoito fenomérico o corpóreo, que está supues 
tamerve desconectado de b absoluto. 





















Isj CO*CÍ€*1CiG /W CS tna propicdaa 
de la mente a de los sentidos. sino 
de los occ ioncs. Describo actos de 


te, no actos cc 


Reno Descartes (1596-1650) tratóde resolver la paradoja do la 
metafísica pasando el énfasis a la cuestión de la conciencia, ejem- 
plificada en $u famosa proposición tautológica: ‘Pienso oor o tanto 
soy" ( tlóditations , 16-11). Descartes terminó repitiendo la dialóctica 
metafísica. La conciencia, o la razón como ser autónomo, reempla- 
za al objeto trascendertal. Perc paradqicanente, la corciercia 
también os concebda en términos de vo/verse 


El logro de Descartes residia pfincpalmeme en el modo en que 
cambiaba los térmnos de 'eferenca de la metafísica, intrcducien- 
doun sent do dei escepticismo y poniendomayor énfasis en la 
cuestión dei sujeto humano y la libre voluntad. ‘La voluntad. o la 
libertad de elección que experimento en mi mismo es tan grande 
que la idea de toda facultad mayor supera mi comprensión." 
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ujumimim 


Gottfried V/ilhelm von Leibniz (1646-1716- prepuso que el 
mundo ccnsisie en monadas. un conjunto infinito desusiancias 
independientes en cada una rie las cuales está prosonto una 
fuerza vital, para explorar la tíualidad "cuerpo y alma”. “Los 
cuerpos aciúan como si no hubiera almas... y las almas actúan 
como si no hubiera cuerpos; y ambos actúan como si cada uno 
iniluyera en el otro.”(La monadología. 1714) 


- as mónatías están sujetas al cambio en virt jd de “un principio 
ntemo'' que abarca memória y percepcicn, pero están progra¬ 
madas por Dios para cambiar en sincronia eon cl mundo 
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i Se f uiula la razón cn princípios válidos v trasccn 
dentaies. o es un sistema autônomo e indepen- 
dicnte 7 Esta fte la problemática que heiedc. 


Christian Wolff (1679-1754) —cuya obra fje usada en la 
ensefianza de Kant como lectura cbligatoria— tratò de combi¬ 
nar ei racionalismo de Leibniz y la ciência de Newton. Aceptaba 
que muchc sobre la naturaleza seguia sierdo desconocido. 
pero alirmaba que las leyes subyacentes en la naturaleza 
podían descubrirse mediante princípios filosóficos racionalstas. 


U, filosofia dcbc poscer la cciieta completa. Porque cc»« ta filosofia es 
i na ciência, stt contcnido debe demostrcrse por lc inferência de concktsio- 
nts con seiuenda legitima a partir de princípios ciertcs e inmuttbles. 
fI>i<eur«o preliminar cie filosofia <n ccncral. I72S) 


Un ejempto de lai principio es: ‘en un caso dado. el efeclo çue 
se atribuye a una causa es proporcionado a ella". Se suele 
caracterizar ccmo dogmática la filosofia de Woff. Fero denlro de 
;a historia de la problemática de la metafísica, puece vérsela 
flucluar con inseguridad. 



/..Wfs 


Eso significaba que te me permitia dar cia set en ta 
univeisidatt y cobrar un aranceí a los estudiantes Sdlo 
rtcibf el sedar to público de pitifesoí en 1770. 


La carrera temprana de Kant 

En gran medida por razonos oconómcas. Kant se marchó de 
Kõnigsberg en 1747 para trabaja' enla zona rural aledana como 
preceptor privado o Hauslôrer. El diria luego que fue tal vez el 
peor preceptor privado que el mundo hubiora conocido nunca. 

En 1755. el ano siguiente a su retorno a Kõnigsberg, obtevo su 
titule de profesory el derecho a enseõar como Privatdozent. 


Kant dio su primeva clase en el otono de 1755, en una casa 
'atestada con una nultttud casi ircreible de estudantas". 















w 

ilíSfl: 


AV> snitt lógica, metafísica y élicu, sino también 
/wtílica. fhica. historia aclarai matemática paia 
y oplieaila, histeria, tengroft/i. estética v Icngntit 
amigueis \ mmUnws 




De acuerdo con bs m te reses filosóficos Ge ia epoca. a Kant se le 
requirió que ensenara una amplia variedad de temas. 

Ensenaba un mínimo de diecséis horas por semana, con semi¬ 
nários y clases particulares adicionales. 

cl pinta un cuadro melancólico de su vida como Privêiaozeni en 
una carta de 1759. “Me siento cada d a en el yuncue de mi podio 
y manejo el pesado rrartillo ce mis clases repetitivas, marcando 
siemore el msmo ritmo... Me conlouro altin con el aplauso que 
recibo y los beneíicios que derivo de ello. mientras sueiio mi vida 
en otra parte." 

Uno de los tempranos biógrafos ce Kant sugiere un cuadro 
mucho más foliz.“En ous primeros anos, Kant pasabe casi 
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todos los mediocías y las ncches fuera de su casa en activicades 
scciales, con frecuencia tomaba parte en juegosde naipes y 
sólo volvia a su casa hacia la medianoche. Si no csiaba ocupado 
durante Ias comidas, comia en la posada en jna mesa muy 
apreciada per un núnero de gente culta.” Otro contemporâneo dip 
üel joven Kant que si bien tenía numerosas iceaspara publicar, 
estaba tan ocupado en ei “torbellino ce las diversiones sociales" 
que era 'muy improbable que terminara nunca alguna de ellas". 
Por largo tiempo, Kant también comic casi todos los dias oon los 
oficiales de la guarnición de Kõnigsberg. El gsne'al von Meyer, 
jefe de estado mayor. errplee a Kant para que instruyera a los 
oficiales en matemáteas. geografia física y fcrtificación. 
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Tempraua obra precrítica, cie 1746 a 1770 

£n ese período. Kant trató de hallar una defonsa para la metafísica 
en respuesta a las críticas surgidas de Ics úesarollos de la ciência. 
Luego vio que no pedia Justificar los métodos radonalistas usades 
en la metafísica e incluso emparó a cuestionar la metafísica mis ma. 

M Jl» me tlr (iie ito <k i/iii ,lebeila 
formular mi prajtio omceplo de 
MCHt/isU a y In eieindtdoõfa 
relacionada. In que hice tiespuêt th 
<t( período en nis lies obras: Crítica 
dí In mztwi piir.-v Crítica <lc la r.i/.dn 
práciica y Crítica dcljuicio. 


A fin de confrontar la dicotomia entre la ciência y la metafísica, en su 
obra temorera de 1746-59. Kant escribiO principalmente sobre el 
tema de la filosofia natural (química, cosmologia, geobgía. meteo- 
rolog a, etc.). 


Las deas de Kant sebre este terra eran a menudo personates y 
altanento Gspcculativas. 


íuve lo ideo de c/ae las espluuanes voUániccs podian cambiar la 
dirección dei ejt de la iiait... 



En sus escritos sobre cosmo.ogia, trato de ccnciliar las ideas 
llamadas mecanicistas de Newton con la idea de la pieseocia 
divina Kant apoyaba la idea de ur» universo infinito y tratóde 


componer modelos ‘mecanicstas" de su duraciOn y su existência. 
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Sostengo que hay un Dios 
precisaraente porque la 
namrnleza paede proceder, 
euw cn <I cart. sólo regular 
y ordenadamente. 


En Pensamientos sobre la verdadera estimación de las 
iuorras viviontos (1747) Kant ic©ó ei modelo de un infinito 
universo tridimensional que consistia en mundos que se eleva- 
ban. decaian y volvían a elevarse po- una extensión infinita de 
eones. En su Historia natural universal y teoria dol ciclo 
(1755) cambio esa inagen dei unive r so por una serie de oncias 
o aros concêntricos, las 'crestas' de los cuales eran las regiones 
d© mundos plenament© formados, m entras que los “sonos" eran 
las regiones de caos que se sucedían uras a otras. 


En fJueva elucidación de los primms principio d» la cog- 
rición metafísica (1755) Kant reabro la investigación aristotélica 
sobre la forma y la estruetura dei proceso por el cua un concepto 
s© define mediante un predicado En lógica, un predicado es lo 
que se afirma o se niega de un sujeto. Por ejemplo, en “lodos los 
nombres sen morta es", mortales es ei predicado. 

Kant fue ayudaCo en es:e pioyecto por las ideas cie Arisióteles y 
de Chrislian Wolff. 



La relutión entre el predicado yel loncepto es de interis 
central /ara la cturtlión ele/l coaocimienlo iíoliic í/té te 
predica el ccnocmiento? 


En lugar dc preguntar câino 
a definida un concepto por 
un predicado, nosotros 
pregunttibanws cuándo un 
concepto es definido por un 
predicado. 


<.4smv/?r/'*r/j tu pregunk* cn 

ui" attitión rehrjva a\ 




El "principio de contradicción*’ de Aristóteles se cescribe en Mela- 
ohysics [Metafísica] como el más 'seguro" e “indiscir.ible" de los 
princípios: "el mismo atrouto no puede pertenecer y no pertenecer 
al mismo liempo al mismo sujetc en el mismo respecto". 


La afirmacidn de Wolff "algo no puece ser y no ser simultaneamen¬ 
te" es otro intento per sugerir que el concepto siempre está ya 
definido por su predicado enun plano de sirrultaneicad temporário. 





















Esle principio formal de nueFra 


ncríii (espado v 

tiem,x>) o la coiididdn tn la ata! cualquier cosa pucce 
ser in objeto de mustros sentidos. 


En Disortación inaugural. Sobre la forma y los princípios 
dei mundo sensitle e inteligible (1770), Kant cambió la 
definición de me taffsica de "la ciência de las fuerzas sustanctal- 
os' a la cioncia de loa"limites 03 la razón humana'. Con esla 
redefinición. Kanl sugeria qje las respuestas fundamentales a 
la ciência residen en el análisis reflexivo dela relación concep- 
fo-pred.cado. ('Reflexivo" significa la aedón o la leflexión üef 
sujeto sobre sí misno.) Espacioy liempo seconciben como 'os 
elementos f jndamentales de tal reflexividad. Prcporcionan las 

condiciones para la experioncia. 


Fero espacio y tiempo sóio pueden intuirso. Esto cign.fica que los 
relaciones espaciales y temporales solo las experimenta la parte 
pasiva y receptiva de ia mente (que Kant tíenomira intuición), 
opuesta a la parte act va. que se ocupa dei intelecto/ 



no obstante, el intelecto es copar do sintetizar la experioncia. 

También permite el conocimiento ce ics nòumenos, las cosas 
tai como son 'en sí mismas". 

La idea de Kant de la filosofia como fír en sí mismo, cc-n 
re ; erencia al conocimiento. formó la base de la primera Critica, 
,a C/Wca /a Razón pura La msma idea aplicada a la moral 
proporcioró el componente contrai do la segunda, Critica dc la 
razón práctica. Las ideas de Kant sobre este lema tuvieron la 
ayuda de Jean-Jacques Rouseeau (1712-78). 
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Rousseau piantea te idea de que la "voiuntad general" siempre 
aguarda el descubrimiento; poro lac "propuestas" de ley indican 

la posibilidad de su presencia. 


Los escritos de Rcusseau. como El contrato social ( 1762) se 
OCUpan principalmente de temas do responsaòilidad y cebcr 

subjetivos y comunitários. Rousseau contrasta al hcmbre en un 
"estado de naturaleza con el hombre como una ‘persona 
corporativa y colecliva" Pa'a Rousseau. todo acuordo o resoluciói 
ce la comunidad es el asunto de la “voiuntad generaPy, como tal, 
reafirma la necesicad. si no el deseo. de regula' las relaciones. 



Tenso una grau sal tle 
con»cimieniot ... /hibo una 
época et. que creia que etu 
iolonieiue poJfu COtlSlIUiil 


huiniuiiikul... peru itriu 

consideración 

sole tlu »ator a iodas la 

oiros, a saber esiMectt 

los lerethos de! hombre. 


m 


S&i WL 


La influencia crudal de Rousseau puede naber sido uno cte los 
motivos cie que Kant desechara luege sus prepios escritos 
tempranes en una cai ta a su editor. J H. TieftrunK. dei 3 de 
ootubre de 1797. donde dice sobre una potencial edición de sus 
coras publicadas: 'Querría que usted no iniciara la coección con 
rada prévio a 1770". 

Kant reconcdó la influoncia de Rcusseau en las anotaciones Que 
hizo en su ejemplar dei tratado Observadores sobre el 
sentimlento de lo bello y lo sublime (1764). donde afirma: 
“Rousseau me oriente”. 


Para realizar ese proyecto. Kant se dispuso a afirmar los limites 
dei deseo, es decr, un deber que aún debia nombrarse. Se 
dedica a eilo en la Critica oe la razón orãctica 




Período ele silencio, 1770-1700 

Tras definir sus áreas de irwestigación. Kanl se puso a trabajar 
per alcz anos. crcando uno "ciência completamente nueva" que 
culmino en la primera Critica. Ese período de 1770-80 es 
conocicJo como la "década silerciosa". ya qje Kanl pubreó muy 
poco on oco tiempo. 

Duranlo osos anos. Kant se esrorzó por realizar sus ideas, a 
menudo convencido de que eslaba cerca dei fin de la tarea. solo 
para descubrir que no estaba completa Le escribió una carta a 
su a* alumno Marcus Horz ol 21 de febrero de 1772, donde 

afirmaba que... 



Pero nofue hasta nueva anos más tarde, en 1 781. que 
finalmente se publico la primera Critica. 




Sugerí que ei empirismo se ocupa dei luibiio antes 
de la formukciôn de nuevas experiências, es tlscir. 
eÓMO y par r,ué ei sujeio usa ohten-ncioius y 
experiercias pasoJas para crear reiu Umes ^ 
o ajociacioriej. r~^ 


Cl ktibltt nu IS mi.s e/ue uno de 
los princípios de la naturaliza, 
y de ellc de ria toda sufuena. 


Durante ese período. Kant leyó la filosofia "empírica" de Davld 
Hume (1711-76). Ei Tratado de la naturaleza humana 
(1739-40) de Hume tuvo un Inpacto cecisivo sobre sus ideas. 
Se dio cuanta de que tenía sentido combinar empirismo y 
racionalismo (Leibniz, VVolff). 


3ô 


37 







ri > 


Según cl empirismo. surge ©J hábito como consocuoncia dei 
conocimiento que se produce luego, o sucede, ai contacto con la 
sensación: es ur. a posteriori 



( Esto no significa que <1 
conocimienlo sc base ci la 
sensación, ya que la mente 
se eseme/o a uri inttnmcnto 
de aterdas, donde des/ués 
de rada soque las Vibra¬ 
dores aún retienen 
cierto sonido. 


SI oíocto como 
de eco dei 

conocimiento es una consecuencia 
de la acción gonoral do bs princípios do 
reflexión dentro de las profundidades de la mente. Así, el hábito 
se basa en la acciór dei conocimienlo y da fe de alia. pero se 
martisno inconnonsurablo con olIa.Según leibnitz, el 
racionalismo prepone que el conocimienlo es analítico. 



Ssto sc basa en la posibilidad de ideas de razón dadas previa¬ 
mente —a prion—, v.g., de Diosy de infinito Estas ideas no pueden 
•epresentarse. no obstante siguen siendo las preoondicionespara 
la invostigacón de la existência de Dios o de la infinidad de los 
números. Por errde. el conocimienlo se logra en la diferencia entre 
'a ra ta de representación y la demanda o el deseo de representar. 


Treta de antkipar la expe¬ 
riência consrruyenfo sistemas 
de dedttcción lógica a partir 
{de axiomas básicos, 






In ii/ifiíriKÍa 


A considerar tanto el empirismo como el racicnalismo. Kant creó 
un modelo sofisticado de conocimento que superaba la noción 
simplista dei sujeto qte anticipa o lencciona a la experiencia. 

Es per eso que él escribe en la Crítica üe 'a razónpura j. 


Kant deíinió st proyecto filosófico como una critica do la razón 


misma: ‘una crítica, no una doctrina, de la razón pura", y la 
uiüidaa de tal critica "debia seradecuadamente sób negativa ". 

Mediante la "crítica negativa". Kant intontaba anula.* teda 
fartasia de que el conocimiento pueda ser idêntico a sí mismo o 
presente a si mismo. Estopuede explicarse mediante los 
conceptosde presencia y ausência. 















El concôpto do proeenca es equivalente a Ics conceotos 
metafísicos de ser absoluto y esencia divina, que son equiparados 
con verdad; La metafísica se basa enfáticamente en un conceptc 
do presencia. Poro tamfción deponde dc la ausência: la ausência 
(relativa! dei ser de! mundo fenomérico o corporal, así como la 
ausência (absoluta) dei ser dei infierno c de lo simulado. Ambos 
conceptos rtependen uno dei otro. So puodc hacer referencia a esa 
paradoja como a una dialéctica. en la que cada término 
-presencia (mas) y ausência (menos)- implica al ctro. de modo 

que a nnguno sa le puedo dar una identidad absolula. La 
imposibilidad de conceptualizar o ccncebir plenamerte la 
ausência, como no sea en términos de cna relación implícita con 
la presencia conviertc osto ooncopto cn une noción de -'carência- 
tes decir. carenda de presencia). En corsecuencia. no pued^ 
pensarse o sustanciarse plenamente ni presencia ni ausência. 



fPor cjctiplo , 


«’/ cutuo entre cl cctoii- 

cismo y d prsiesluiilistro y los urgumtnios 
relacionados acerca ciei se mulo y la , 

f nificación de h misa... 

...y In sanción \ l/ISi 

o ia proliiblciún Je J iy' y/ j f 
kv imágenes sagradas. J sb+er 


Es:o torna problemática toda descrpcicn o reprasentacón, ya que 
siempre depende de la ausência de lo que parece hacer presente. 
La paradoja de las tilosofías metaffsicas es que depencen de la 
posibilidad de representar al ser y afirmar el derecho a hacer talos 
representadones. Pero. desde un puntc de vista lóçico. la noción de 
represeniación no pueCe concilatse con el concepto de un ser 
absoluto. Si existe el absoluto, existe absolLtamente. fuera de la 
dialéctica de presencia y ausência. Eso impedir a la posibilidad 
misma y la necesldad de representación. 

Puedo veiso que las controversas teológicas fundamentales dei 
persamiento y la práctica cristianos derivan dei párrafo precedente. 













La filosofia de Kaní reoonoce ia naturaleza dialéctlca y bs 
limites de la metafísica El propone que (los conceptos de) Dios 
o el hombre nc puedenpensarse (es decir. representarse), 
mucho menos demostrarse. Pero Kant persiste con el problema 
dela incapacidad ce demostrar la existência absoluta en la 
Critica de la razón pura. El investiga... 



...las condiciones que hactn ucccsano 
considerar h no existência de una 
cosa cano absolutanuntc wipessoMe. 


La consecuenca de esto es la reorgarizacicn que hace Kant de 
ia tradicional duaiiüad metafísica entre el âmbito trascerdenta! y 
el corpereo en una dualidafi entre nóumenos y fenómenos 


Los nóimenos son Ia naturaleza de las "cosas en sí mismas". 
En efecto. se las delimita porque no se las puede conocer. (Esto 



contrasta con la ob'a de Kant previa a las Criticas.) Los 
fenómenos, o las cosas como aparecer a la percepciór. 
establecen el âmbito de posibildad para hacer ,uicios reiati/os a 
la necesidad de delimitar los nóumenos. 



Tales juhios puseetkm wt vafor ubiolutu 
y objtíivo. Lu tureu de tu filosofia seria dedica rse 
amrmamenie a. y frustrar. tala pretensión Je 
rehtión con In presença dei COnociinienlo. 


As : , en la Critica de la razón pura. Kant define la filosofia como 
"la ciência de la relación de todo coriocimiento con !os fnes 


esenciaies de la razón humana', o como "el amor que el ser 
razonable siente por los fines supremos de ia razón humana”. 
Esto significa que el objetivo (“fin") de la filosofia está ahora 
totalmente aosorto con su propia imposibilicad como 
conocimiento en un sentido metafísico. Asi, puede varso la 
introducción por parte de Kant de la critca negativa en el 
programa de la filosofia como un paso esenoialnente moderno. 
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FILOSOFIA CRITICA 


Introducción: !as facultados 

Kant desarrolla sus ideas en la filosofia crítica mediante una red 
cJe facultodes. Aristóte es fue el primer filósofo que exploro el 
concepto de las facultades en cierto detaile 



Aristóteles no hacia una clara distinoiõn entre el alma y ol cuorpo, 
sostenía en cambio que babía diferentes clases de alma. El alma 
mínima es la njtriUva. que exisie por igual en plantas y animales. 
Luego viene el alma sensitle, puo oxicto en todos los animales. Sl 
alma es caoa 2 de percepciôn (tacto, gusto. olfato, oido, vista). Ei alma 
seusibie esta o-garizaoa también en facultados para sentir placer y 
dolor (y poi ello dose o), imaginar (incluida ta momo-ia) y moverse El 
hombre posee Iodas esas facultades. así como la facultad de razonar 





En coustcuencia. pmpongo 
ires facultada dei alma. 


Aristóteles le atribua dos senticos al caicepto de facultades. se 
refieren a un peder o capacidad para lograr un fm (como en el 
objstivc), y al poder para cambiar (potência>dao). La definiciòn 
dual de facultad como potenciaüdad y comc poder de la mente 
persiste en Descartes y Wcllf. 

En los tres grandes textos cie filosofia crítica, publicados enire 
1781 y 179D. Kant desarrolla la tensión creativa que existe 
dentro de esta definición dualista. La asgna al alma diferentes 
atrbutos, cada uno de los cuales es un poder en si mismo. 


Estas son conocimiento, deseo ético' y moralíy sentimiento' 

(agrado y desagrado). Cada una de estas facultades 
corresponde a una de las tres Criticas: a Critica de la razór 
pina (conocimiento). la Critica de la razón práctca (cleseo) y la 
Critica dot fjicio (senümiento). 





















Ia irmra Critica examina e! poder dei 


pacto 

mimo. camuricada por las sctimitruo.t dr 
agrado t desegrado 

B/tiitie “Ciro *• tello" esrd relntdo- J 
nado cm la prime ta emociân. r—1 


NO HAYmOUN J UI CIO 
PER SE QUE CORRESPONDA 
A IA SECUNDA EMOCION 
EL DESAGRADO. 


El potencial dei juicio 

Las tres facultatíes de Kant denoian una definción revisada de ideas 
teológicas y motalisicas dsl alma. Para Kont, el alma es ‘la suslan- 
cia dei pensamiento como el principio de la vida en la matéria". 

En todo ei prcyecto critico. Kant investiga la legitimdad de a división 
tripartta cel alma, buscando lo que es específico para cada facultad. 
El resultado es que la división. en sí misma, se convierte en el 
medio para ccncil:ar el dualismo dei poder y si potencialidad. 

El principio de la división se explora mediante el juicio. Caca Crítica 
se prepone afirmar el potencial dei juicio como poder vivionte: a 

capacdad de hacer los juicios siguientes...“Es!o es el conocimiento" 
(pnmera Crítica) y'Vro deberia actuar de una manera particular" 
(segunda Crítica). 



TVes faciiitades cognitivas 

Estos juicios se formuian todos do manora anónima: no 
pertenecen a un sujeto individual o colectivo. Además. no se 
hacen sobre un cbjeto o cosa. Antes bien, representan loque es 
irroductitle a un objeto, por el cual se realtea al sujeto. 



Culit ttiiít de las jacuUades de! alma se 
demrroMa mediante ano conjunto de 


faathades cogn itnuis 


t oy tres facuitactes activas: imaglraciõn. entenainierro y razen, 
y una facultad receptiva: la intuición sensata (Kant a mentido la- 
combina oon la imaginaciõn). 


El segundo conjunto de facultades reemplaza la idea de una 
psiquis individualcon un esquema abstracto ideaco para 
sjperar las relacionadas dicotomias metafísicas de presencia y 
ausência, así como sujetc y oojeto (Ver la discusión de 
presencia y ausência en la página 51.» 















depende de los otros 


Esta iicite '« vcniaja de 
/eempiazar la nocióa de 
in sttjeto — ser, que 
omtrole o que dependa f 
de uh objeto— con una 
cites tida dei f tuteio- f 
itamienio de la [ 
eonciencie y et J - 
leiiiituienm. /IjB 


La facjllad de imaginar es un recurso para inluir datos (que Kant 
llama ‘fenómenos" o "múltiples") y, de esa manera, proccntar la 
pcsibilidac de reflexividad a la facultad de entender. Pero al 
presentar esta posibilidad, la imaginación no puede poseeruna 
idonticad propia. “La iinaginacón ss la facultad de representar 
en intüción ur objeto que no eslá presente". 


Imaginación y reflexividad 


Kant no supone un objeto trascenoenia' (no conocido e meognos- 
ciblo, v.g., Dios) o un objeto empírico (naturaleza) como la basoo 
el propósito de la fi oso'ía. Antes bien. las facultades de entendej, 
imaginar y razonar son contempladas princ painente ccmo orocesos. 
cada uno ce loccuales • 



Estos ideai u primi son utilizadas por ia fatuliad 
de entender tomo ei inoüo de trator de organizar 
r encontre,r!c e! sentido a to mformación dada 
por L i faculta,! de intigirar. 


Enfeiulimiento, representación y razón 

La facuüad de entender participa en los procesos de clasificar.y 
ordenar los datos que le presenta la facultad de imagina'. Este 
no es necesariamente un proceso de comprensión. sino más 

bien de representación. 

Por lo tanto, la facultad de entender, como la de imaginar, nc es.- 
capaz de pensa-se a simisma o por simisma 

La razón, como “la facuüad de los princípios', reiiene la cuestión 
de valor trascendenlal o universal en términos de Ires ideas (un 
término adaptado dei concepto de ideas puras trascendentes de 
Platón).Son el alma, el cosmos y Dios. 


Las ideas de la facultad de razonar son "no condicionadas”, lo aue 
signfica que son irrepresentables en si misrras y para si mismas, 
pero tambien operativas paia realiza: los procesos respectivos de 
las facultades de imaginar y entender. Esto sgnifica que las ideas 
de la razón existen como ideales permarentes por vi-tud dei 

funconamiento de las oLas dos íacurades; 
















La clave para rcdo el secreto de la netajfsica, hasta ahora osntro, se 
drbe encontrar en In pregunta: " c Cu il et la tate Je la relatión <le 
aptellb en <ioso:ros que Ihmamos ■ rcpresentación » dei objeto?" 


LA CRITICA DE LA RAZOIM PURA (1781) 

Introducción: el problema de la representacióii 

Durante el período de su ebra previa a las Criticas, Kart 
perclbió de maneta creciente la naturaJezadialéctica de la 
metafísica y se aplico a una reconsideración de sus limites. 


En una carta a Marcus Herz cel 21 de fetrero de 1772. esoribió 
sebro SUG planes paro la Crítico do la razóa pura 
Kant rechaza 'el objeto" en términos metafísicos. 


Para él ya no hay un concepto de presencia, de medo que la 
ausência p erde suconnotación de negación (ausência de 
presencia) corro antes había piopuesto la metafísica. 



Ahora lo lepresenlación roda itene que lepreieniar 
en la ausência. Dehecho, es ausência. va que no li 


Pero como la auser.cia no es cateocrizable. y está más allá do 
tedo punto de comçaración o centraste ,'con la presencia), 
tarrbión debe ser iriecluctiOe. 











Lo filosofia puede desci- 

h„ V rcintxentar la 

naturalca y kis ccndido- 
nos dc rqncstnladón, 
inchada ia de si misma. 

Es por eio i/i»? la filosofia 

<*> te/r (ir tr 

lul «mi d innkr dc deter¬ 
minar In \onhd a primi . 
os ilecir. um ciiiii modo 


Las incertidumbres de la representación 

La representación es inestable, oscila entre dos funciones 

diferentes... 

1 ) una representación de. o sobre, unconcep:o: sea el "objeto' 
trascendenta y/oel empírico... 

2) y/c como las condiciones trascendentales o "base" de 
representación.:. 


En otras palaoras. la representacón puece existir corro "el obeto' o 
como una representación de 'el oDjeto”. 


La prerjunta central 

Pero la filosofia tambión puodo vorse afectcda por los problemas 
do la representación de maneras impredecoles. Es por esc que 
la filosofia as sintética. Sintética significa... 

1. Aditiva. La fi.osofía agrega o extondiondo el conocimicnto prévio 

2. Protíuctiva. La Nosctía desarrolla conocimienlo de "el exterioi”. 
Produce, yes producida por. relaciones heterogéneas con la otiedad 



Pero en la medida tri que la filosofia esta en cordiciones efe 
representar juicos relativos al conorimiento, dehe cuidarse de 
sus propias fantasias e ilusiones sobre si misma, y nantener 
una releción reftexiva consigo misma. De ah el concepto de 
'critica”, anunciado en eí título dei libro. En tanto puo.la lograr 
c-se proyecto. entonces tiene el Cerecho de considerarso una 
filosofia uascendentdl de la *ra* 0 n pura" 




















































































La estética trascenclental 


La primera sección principal de la Critica de la razón pura se 
titula 'La estética trascendental”. 



iQué quiete derir ccn "citética 

V "tratccnJcMa! " ? 


Con '' trascendental' quieto 
decir a p rio rí o nectsarío poro 
la expcricncia. "Estética " no te 
icfieir al crtç sino af sentido 
griego originai sensación. 


Kant se ocupa de Ia sensatez o de la intuición sensata, de la 
que es resporsacie la tacultad de imagina'. La sensatez es un 
poder pasivo para redbir datos. A Kart sóo le interesa la forma 
que toman esos datos, nosu matéria. A diferencia de la 
tradiciún en metafísica, no le hteresa qué pueden ser los datos 
o qué representar 


El rol cie la forma 


La forma permite que las representaciones de la Intuición sean cono- 
cidas por la facultad de entender Por esc, la :area de Kant es doble. 

1) Aislar lo que es especifico de :a intuición. 

2) Y paradójicamente. descubrir una relación entre entendimiento 
ylo que es especifico de a intuición. 



for i/tif pnnulójico 


Veremos 























May dos formos pura de intukión senscta, 
que sintn como princípios deconocimiento 

a priori. a labee espacio y tiempo. 


Esto nviene la metafísico tradicional, donde espa-io y 
tiempo eran conocidos mediante cl objeto. 


Espado y tiempo 

El entendimiento conoce a forma a través dei espado y el tiempo. 
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Esto dependia de que la forma fuera conocible como cbjeto, y 
es esa "presencia' lo que cuestiora Kant. Para él. la forma se 
fcrma mediante, y por lo tanto es espacio y tiempo. 


Las ausências de espacio y tiempo 


Como Kant no scpone un concepto metafísico de presencia, el 
espacio es e vado y el tiempo es el tempo infinito, es decir, 
ausências de espacio y tiempo. 

Pero la ajsencia es irredjctible y otra que sí misna. Por eilo. el 
espacio no ocupa espacio, pero tampoco puede üesaoarecer. y el 
tiempo no sufre alteraciõn en el tiempo, aunque no puede cesar. 



Ningjno está presente para sí mismo 


Nunca podemos representar para nosotros la ausência de 
espacio. aunque rntiy ben podemos pnsarb corw desprovisio 
de objetos. Lai apariencias pueden desaparecer una y rada 
una. pero el tiempo teomo lc condición universal de su 
potibilidud) r.o puede ser removido. 


Traalcionaimente, se piensa en espacio y tiempo como en las 


condiciones de la existência de las cosas, que actúan como 


e ementos eternos omniabarcadores. Kant cambia esa idea y 
p-opene que espacio y tiempo no pueden existir, porque ei vacío y 
el infinito no pueden ser pensados. Es sólo por virtud dei mismo 
hecho de que no se los pueda pensar que exislen como las 
' condiciones" a priori'Oe a existência de las cosas". 


















Dos oporaciones de la imaginación; 
apreliensióii y reproclucción 


La facultad de imaginar, junto con la intuición sensata, se dedica 
a la “síntesis* de lo "múltiple" fo datos). 


‘Entiendc por síntesis el scto de arreglar diferentes 
representacionesjuntas." 


La fornia. como è espacio y el tiertpc. se reproduce para lograr 
csa síntesis. Eso so cbtiono mediante dos opcracònes de la 
'maginactón: aprehensión y reproduccicn. 



tsiai dos operacitmes son Ics mecanismos misiMos dei 
pensamiailo. que pmducen v teproducen datos paro lo 
represem,tclór. ataque en si misrtas üemprc excedeu la 
imofinadtfn: la imaginación no puedc inuiglmuse o 
"COttprendersc" o símisma. Cs ;wr eso que está eu condiciones 
de representar sus hallazgos rl enenémieno y "coaprendtr b 
que rs múltiple hajo um fórum de ennorimientn" 



Eníomümiento e intuición 

En la sccción titu'ada "Lo analítico trascendertaP. Kant analiza 
cómc !a facultad de enterderconvierte los dalos presentados por 
la facultad de imaginar en los denominados objetos de 
ponsamiento.*Sin sensatez, ningún objeto nós seria dado. sin 
entendimiento ningún objeto seria pensado." 

La imaginación funciona como untrasfondo por e. cual el 
enterdimiento puedeverse ccmodependiente dela imagnacõn. 







Las categorias 

Mientras la imaginación es‘receptiva", el entendimisnto es un 
“poder’ poro fo*mor concectos (tambión llamados categorias) 
“El entendimiento sabe todo lo que sabe sôo por cccceotcs.” 
Eslos represertan y ordenan Ics datos dados por la 
imaginación. 


Temi b noeión de categoria delineada en el 
libra de Aristóteles. Las calejarias 
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Las cuatro categorias tle ICant 

Kant reorganizo estos ccnceptos (o categorias) junto con un 
correspcndiente cuaclro de juicios. Consistian encuatro tpos: 
cantidad, cualidad. relación y modalidad. En ese esquema aborda 
ia cuesttón co la relaciór entre concepto y predicado (ver pag. 31). 

El predicado -es deor. la cordición de la que depende un concepto- 
mcluye todo algo o nada de sus sujetos (cantidad). 

El predicado corresponde a algunos sujetos y nc a otros (cualidadu 
il p'©dicadc podría corresponder a todos o a alamos sujetos y no a 
otros (relación). 

Esto ceja aCierta la cuestión de si el predicado cota contemdo o 
no en el concepto (Kant se refiere a esta situación en términos de 

modalidad). 
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Incluso en tris escritos presios a la Críticos, yo cri- 
liwba a filósofos cc uno Woiff por buscar rtspttcrias. 


^Cómo se produce el entendimíento? 


Lcs cuad-os de Kant derruestran los medos diferentes en que 
un concepto puede relacionarse con un predicado. Poro también 
nuestran que la fundón dei predicado, ccmo proceso de definir 
el ccnocimiento, es fundamentalmente diferente de la cuestiór 
dei predicado como fuente dc conocimierto. como so oroía 
según la metafísica tradicional. 


£1 entendimiento se produce en a diferencia entre proceso y 
conccimiento. 


£1 entendimiento puede verse en una situación desvalida, 
condenado para siempre a ordenar la información y especular 
sobre los origenes y la causa de sus conocimientos (como se da 
en la pregurta: "t.Scbre qué se pred ca el conocimiento?' 



Pero Kant no adopta ura visión pesmista o trágica. En 
particular. porque el enlend miento es incapaz ce atribuirle la 
fuente dei conocimiento a la imeginación, aun coando denota un 
sentido de depenúencia por el uso ce categorias. 


Come tal. et entendimiento no puede haUarse en un estado 
de stijeción a lo imafmuclón. 


Por viilttdde eitc descubrònicnto. mi “rcvolución 
copemicana"- puedo afmnar los limites dei entendimiento. 
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La "revolución coperiiicana" cie Kant 

Copérnico (1473-154) desplazó un universo centrado en los 
humanos al sugerir que la tierra gira alrededor cel sol. Kanl 
introdup un cisma entre hombre y (su) condencia alsuçerirque 
ia concienc a ya no está definida por, o debe responder a. un 
objeto t-ascendental o empírico (una situación en la cual*el 
conocimiento debe conformarse con los objetos'. 
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Ecto responde la preguito de Kant. ‘Quíd /acf/?’(^Cuál es el 

hecho dei conocimiento?) 

Kant propone que ei enienolmientc le da eXiSter.cia a la síntesis 
entre un predicado y un conceptd. Eso le otorça al 
entendimiento un dereclo legislativo sobre las ctrasdos 
facultades, y responde la pregunta ce Kant. '^Cuid /ur/s'’ (^Qué 
dcrecho posee bI conocimiento'*) 



Un monograma... por rl cutil y dt acne rd» con >I ci,al. tas 
hnágenes rnismai se vuelven posibles por primera vez. 


E esquematismo afirna que fas imágenes (esdedr, les datos) 
Dresentacas por la imaginación son irraduetibies, y por cllo 
descubribes y representares como lenguaje (ias letras dei 
monograma) por ei eniendimiento. 

No obstarte. el esquematismo sigue siando un procoso. "un arte 
ocu«:o en las profundicades dei alma humana, cuyos modos reales 
de actividad es pcco probable que ia naturaleza nes permita 
descuorir nunca y que abra a nuestra mirada" 


tómn las imágenes (datos) se uueluen posibles 


“La razón pura de a todo al on:ondmiento:el entendimento solo se 
aplica de inmediato a los cbjetos de intuición, o mas bisn a su síntesis 
en la imaginación/ 

Kant estampa el pode- legslativo dei onterdimiento con ur "mono- 
grama", denominado "esquematismo", que reside en la imaginación. 
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Entendi intento y apercepción 

La conciencia de sl mismo —ei conccmiento de qje "Yo penso"— 
surge en el reconocirriento dei enlendimienlo o apercepción que 
esJá cel lodo separada de la imaginación, aunque ya está 
implicada et» sus procesos y es generadoia de ellos. 


Lo denomino "cperctpcióa pum..."porque es esa coneievcia de 
ií mimo que. nienlias generala represealaciót i de "Yo pienso' 
no puede set acouipeâadc de cualqitier dia rqnesentaerón. 


E enlendimienlo obliene el derecho de aplicar sus corceptos a 
ledos los objetos de experiencia poslUe por las 'ideas' de la 
razón que var más allá de la cosibilidad de experiencia. 
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Kanl afirma cue la razón dice: 'Todo sucede oomo si". La 
razon existe como una condidón absoluta de :cdas las 
condiciores, oerc eso noimpde que e! erlendimienlo aplique 
concaptos variabies a objelos de experiencia pcsble.Todo le 
sucede al eniend mienlo, y per el enlendimienlo. como si la 
razón esluviera ausorto. 



In ausência de r/iniu gfiMnliw que 
todo sucede. Pero. sin un objeto 
rtc Ui/is iço p<uo icptiscimr, eso 
significa que j rui da sucede! Nada se 
nu!ve acím siit stijtlo u objeto. 


Cuardo Kant llega al punio de afirmar que ‘nada sucede", fambién 
reconoce que nada sucede nunca para que el sujeto lo presencie o lo 
reprosoma. El sujeto cs despeseído dei episodio de que no suceda 
nada ya que incluso eso está ausente por el aclo mismo de pensarlo 
y afimario. Esto es lo que parece inconcebible: que el pensamienlo , 
do “nada" sea tíiferonto de la ‘nada" misma, o que "prcceso” soa 
diferente de "objeto" y “concepto" sea diferente de "idea*. 
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L«i ayticla cSe Ia razón 

El entendimiento ro puede tratar por sí solo esa idea afcstracta a 
prior! Ce la nada. Necesila la a/uda de la facultad de razonar, aun- 
qte esto no afecta su supremacia sobre la razón y la imaginación. 

La función de la facultad de razonar es tanto someterse como 
darse a la facultad de entender. 



Por virtud de las operacíones de la razón. el entendimiento , 
octiene el derechc de legislar sobre las racultades de maginar y 
de razonar. Por eso. la lerjislación (porei entendimiento) y la 
afirmaciqn dei juico (tambén por ei entendimiento) son ambas 
formas de rea.izai el dem de s( misma de la razón. 



Las ütisiones clel entemlimiento 

Kant a f irma que el território dei entendimiento puro es la "tierra 
de la verdad". Pero es tambiôn ‘la patria de la ilusión. donde 
nujchcs bancos do nicbla y muchos iceoergs er< deshie o rápido 
dan la engafiosa apariencia de costas rnâs lejanas, ilusonando 
al aventurado navegante cada vez con vanas esperanzas”. 

Los ilusionos obstruycn continuomcnto la capacidad rofiexiva 
dei entendimiento. levandclo a confundir elpocer de realizar la 
conciencia con el pode* de controlar la conciencia. 
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Los paralogismos cie la razon pura 


li! otra secoón de Critica, utulaca Dialéctica trascendenlar, Kant 
demjestra cómc pueden presenlarse ideas falsas respec:o de las 
ideas de la razón sobie el alma, el cosmos y Dios. Ccmencemos son 
tina idea falsa dei alma que puece surgir por 'los paralogismos de la 
razón pura", es decir. por el razonamento mediante premisa y 
conclusiórí. 

Kant enumera cuatro falocias quo puodon dorivardol juicio dol enlon- 
dimiento. ‘To pienso". Cada una depende de *un fundamento irascen- 
dental" que no obstante l eva a "una condusicn formamente inválida' 
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ta antinomia de la razón pura 


Luegc. puede surgir una icea falsa dei cosmos poria antirronia 
de la razón pura”, oç riocir. por ol razonamionto mediante tcsie y 
antítesis.Kart enumera cjatro de esos argumentes 
supuestanente opuestos. o antinomias. 



s 
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Las antinomias destacan la desigualdad entre el alcance de la 
investigación empírica y las pretensiones dei ideal racicnal. 
Estas tesis representar» el mundo como limitado, pero 
dependierte de ideas de infinidad y el absoluto; lasantítesis 
fusionan la infnidad dei mundo con el absoluto. 


Al preseutiir ta ambwniu, espetaba despertar 
ii la ruióii i tel stttílo i/c la convtu iún flctUUt. 


















El ideal de la razón pura 



Yo cxestifino les ires teorias. Com') con los parabgisnos 


v las antinomias, los ulcales fie la rozdn pataprtiendui 
conocer c.lgo dcuminaéo. Silo coifmdeit d polei dcl 
entendimento para hacer jitrcios de pensamientc con cl 
ptuUr de co»"-cr ei objeto irascendrntal 


Fuede surgir una idea falsa de Dios mediante el "ideal de la 
razón pura”, es decir. por el razonamientopor ontologia (la 
naturaleza dei se'), cosmologia y psicoteología. que se 
propcnen establecer la exstenciade Dics. 

1) LOS argumentes de la ontologia se originan en el concepto a 
priori de un Se' supremo. 

2) Los argumentes de la cosmologia deri/an de la naluraleza 
de un mundo empírico en general. 

3) Los argumentos de la psicoteología se inioan en fenómenos 
naiurales parliculares. 





Kant se mantiene escéptico encuanto a proporcionar 
conocimiento sobre la exisiencia o la no existercia de Dios. 



(fie qu/}ueste derlvactl el llbte pemador sn 
declarado ccnocimienut de que no hay nittgú/tser 
supremo? Esa pnpueua esttí fura deI campo de 

ioda eiperirncin potihJe. y por /lio m/íf /i’ln de los 

liirites Je la percepciM humana. 


Al hacor la afirmación de que conoce. o no conoce, un objoto 
ccrrespondiem.e a las ideas, la razón se mantiene en un "estado de 
naturaieza" que es semejante a un estado de guerra. La paz reina 
er un estado civil perfecto. acompanada dei ojercicio de la ley 
natural, cuando la -azón es sometida a crítica. “El maycr y tal 
vez ei único uso de toca la filosofia de la razón pura tiene solo 
el mérito modesto de proteger contra el error." 

Mediante la cr tica. sobrevive la cuesticn de lo Irascendental. y sigue 
siendo de valor el hecho de que la razón se dé al entendimiento 
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Los anos cie la madurez cie Kant 



Finalmente. Kant se elevó de Pri/atdozent a profesor cie Lógica 
Metafísica en 1770. La cátedra significaba que ahora recibía un 
salario público y ya no dependia de los honorários que paçjaban 
los estudantes. 


Fito rambifi 




1 
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<ant se convirtió en una figura importante ©nlre los que 
propronian que se reconsiderara la importância cie la filosofia en 
ia Universidad de Kõnigsberg. Tambiên creia en el uso público de 
'a razón que se debia enserar filosofia a los jóvenes y al puebJo. 
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Para obtenar su cátodra on filosofia, a Kant se la roquiriõ que 
escribiera una tesis: Scbro la forma y los princípios dei 
mundo perceptible e inteiigibie 



Eea tesis fue un trabajc fundamental que resumia Ics logros de 
las décadas de 1750 y 1760 y también preparafca el terreno para 
la Critica úe la razón pura y la Razón piáctica. Como lo 
prescribian las roglac oficialos do la unr/orsidad. esa tosis, como 
otras previas que Kant habia presentado, fueron escritas en latín. 
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Comer con el profesor Kant 

En sus anos de madurez y posteriores, cada dia Kant recbía 
amigos para el almuorzo A menudo, osac comidas se extendían 


En esos abnwcrzoi. rara ve; vez 
hablabo de ni trabojo. preferia 
conversar sobre raros Untai, en 
es/secioi la política y Ics citnciai. 


por la tarde hasta las cinco. Sus invitados erar personas de range 
gsnerales, aristocratas, directores de banco y comerciantes. 

Un anigode Kant. R.B. Jachman. ofrece un relato de las 
preferencias culinárias de él. "Sus menus eran sirrples: Ires 

platos. seguidos por quoso En el verano, comia ccn las ventanas 



abiertas a jardín. Tenia un gran apetilo y le gustaban en 
particular os caldos de carne así como los fideos y la sopa de 
cebaca. En su mesa S9 servian carnes asarias, pero nunca 
aves. Kant solía iniciar sus comidas con pescado, y 
acompanaba todos los platos con mostaza. Adoraba ei queso, 
en especial los ingleses. Si los invitados eran numerosos, se 


servia torta... Kanl bebia vino tinto, usualrr.ente Medoc, do! que 
se ponia una botella delante de cada invitado. ~amt>ién bebia 
vmo Llanco. para aliviar los efectos posteriores astiingentes dei 
vino t nto. Despuês de la comida bebia un vaso de vino de 
postre, caliente y perfumado con cascara de naranja." 


























A pesar de esos almuerzos amistosos regulares. Kantcuidaba 
nuclio su privacidad. Una carta que le escribió a su ex nlumno 
Marcus Herz en abril de ‘778 revela su necesidac de restringir 
las relaciones sooiales. Ta ganancia monetaria y a excitaoión 
de un gren escenorio. como usted sobe. no sen un gran 
incentivo para mi. Una situación apacble bier. adecuada a mis 
necesidades ocupaca a su vez con el traoajo. la especulaciõr y 
ni círculo de amigos, on la cual mi mente. muy sensitle poro 
libre de preocupaciones. y mi cuerpo. caprichoso oero nunca 
enrermo, se mantengan activos pero cómodos y sin tensienes. 



es lodo lo que he deseado y he tenido. Todo cambio me pone 
aprensi'/o. aun cuardo ofrezea la mayor promesa de memorar mi 
condicion, y me persuade este instinto natural mio de que debo 
tenerlo en cuenta si deseo que los h los que el Destino hila tan 
delgados y débiles en mi caso se hilen en cierla exlensiòn. Todo 
mi agraclecirniento, entonces, a todos los que me desear el tien 
y a mis amigos, que piensan tan amablemerte de m 1 como para 
intentar mi bienestar, pero a! mismotiempo el más humilde 
pecido de que me protejan en mi situación presente cie toda 

perturbaclón." 



































Kant no tuvo n nguna relacíón íntima. 



Si bim copsideri ei matrimonio en varias 
«asic/tcs. decidí que no me casaria. El 
matrimonio entorpecería mi trabajo. 


Les pasaba dínero a sus hermanos. pero trataba de mantenerse 
a dslancia de ellos No los viu por veinticinco afios. iiasla qte 
una de sus hermanas lo çutíó durante su úfrma enfçrmedaC. 




SeUor projetor, es 


Sólo una vr; et proftsor Kant 
liolli la riiiino. y/nepnro rerihir 

ei periódico donde se anmeiaba 
cl estullltlo ilc tu Retolui ún 
francesa. 


íWYMI 


A !as £ de la manana tomaba el desayino, luego dedicaba la 
manana a escribiro enserai. Solía almorzar a las t2:15 hs. 
Durame la mayor parte de su vida, el paseo sol tario que seguia 
al almuerzo lo 'ealizaba con tanta puntualiCad cue se decía que 
os habitantes do Kõnigsberg podion ponersu rcloj cn hora. 
Después de ese paseo, Kant solía leer hasta las 10 de la ncche 


La vida de Kant derante esos anos fue muy ordenada. Cada dia, 
precisamente a las 4.55 de la manana (es dedr, jla hera previa 
a su nacimlento!) entraba en su dormitoriosu sirviente Lampe, 
qie había servido en el ejército prusiano, y lo Cespertaba con 
un grito ominoso. 



La Critica de la razõn práclica (1788) 





Escrita dnco anos después dei fin de la Guerra de Independencia 
Norlcomericanay un ano antes de la Revolución Francesa, la 
Crítica oe la razón práctica de Kant se ocupa dei tema de la 
íbertad y de la ley rroral universal. Esas cuesliones tenían 
profunda rosonancia política on Europa y América por entonccs. 



El escritor alerrân Heinrich Heine (1797-ie5comentò que Kant 
había escrito la Crítica de la razón práclica para apacigtar a su 

3ervidor Lampo. 



La segunda Crítica ha sido leida a menudo como un foxto con 
dimensiones religicsas, en oarticular en su aserciór de la ley 
moral. Pero. contranamente a la evaluación de Heine, se 
advierte qi.e la concepción cie Kant de ley moral corcuerda con 
el escepticsmo critco de sj libro precedente. 




















^Predestinacióii o libre voluntad? 

Ei contexto nistorlco y Mosótico de ia Critica de ia ra:on prâctica 
de Kant son los debates pue rodearon la idea de la predestinación. 
desencadenadcs por las disputas entre Martin Lutero (1483- 
1546). Juan Calvino (1509-5y la Iglesia Católica en el sijlo XVI. 
La causa subyacente de esas disputas era la incapacidad de las 
partes para conciliar una ncción de libre voluntad ccn la idea de 
precJcstinación (en lu que el inoividuo no lenia contiol sobre su 
destino). Calvino creia en la predestinación. Lutero y ei catolicismo 
argumentatan que el indivíduo tenía derecho a suplicar a Dics 
como modo do Influir en aqucllo cn lo que sc corvertiría el alma. 





Esas dispulas siguieron hasta e: siglo XVIII. En su crianza 
pietista, a Kant :e ensenaron a creer en los milagrosy la 
intervención divina. Tales creendas tentíian a desplazar la 
cuestión de la predestinación. 



El racionalismo sugeria que a litre volunlad surgia de la dife'encia 
enlre la producoón de conocimiento (filosofia) y naturaleza (como 
10 c 1 u0 sa produco a sí mismo). Pero el recioraiismo aun se ve/a 
obligade a sancionar esa -diierencia" (es deor. la libre voluntad) 
mediante el recurso a un ser superior o el bien 0 el valor. 



Libre voluntad y cSeseo 

En la segunda Critica. Kant afirma que 'el irterés práctico" se 
refiere a “tcdo lo que es posible median-e la libe*tad\ 
Especlíicamente. sa ocupa de la libre voluntad. 

La libre voluntad es voluntad que puede doterminarso con 
independencia de bs impulsos sensorios. Se ccnsidera ei único 
objeto que es moralmente bueno sin calificación. 



La pregunta principal de la Critica ce la razcn piactica mquiere 
si hay una 'acultad superior de deseo. Aqui 'deseo" significa lo 
que es “mcralmente bueno y útil" er el ejercicio de la libre 
voluntad. Esto esta vinculado con orras dos preguntas: 'i,Qué 
debería hacer yo?"y “iQtié puedo esperar?’ 


Ejemplos morales 

Kan! es escéptlco en cuantoa proporcionar modelos para la 
conducta moral. Encuentra que las formas de conducta 
denomiradas ejempiares suelen estar cargadas de 
contradicciones. Cite el caso de un hombro que salva a ctros en 
un naufragic pero pierde su propia vida en el proceso. 



Surge jn problema similar respectc dei sacrifício patriótico.'Más 
decisivo es el magnânimo sacllicio de la propia vido por lo preserva- 
ción dei propio país. y sin embargo quedan algunos escrúpulos en 
cuanto a s ; es un deber tan periecto dedicarse espcntáneamente a, 
o se propósito". Kant ccncluye que 'la acción misma no pose© toda 
la fuerza de ur modelo y ei impulso a la imitación". 



Para Kant. Ias conlradicdones morales llevan a di’emas rrora.es. 
Cuenla la historia de un homOre ai que un rey déspota le pide que 
traieion» a un hombro honrado o que onfrcntc la rruerte. 



c Beberia sacrificar al hontbre honrado 
o mi propia vida} 


Creo firmemente que no pnede darse una respueste 
que no hay pumas etems pom h 
4'Muhula iitonil. ^ 


No cbstante, Kant sostiene que hay ejemplos reconocibles de 
“un dober inexorable' que se real za. Cita un pasaje da Satira 
VIII. línoas 79-84, de escrito' romano Juvenal (c 60-130 de 
nuestra era) ‘que hace sentir vívidarrente al lecior el peder dei 
impulso que reside en la pura ley dei deber como deter". 



un fiel geardidn v un juez Incomp 


Sé un intrépido soldado. 
libU: si K llatuan r atestigttcr en algutta cousa dttdosa c 
incid ia, aunque hularis misrto levante su toro y le obtigut 
o un perjúrio, considera el inayoi de los pecadoi preferir J. 
la vi da a! honor y perder por la tida. ado lo que hace 'j / 
que lo vida sen digna de sei . ivida. AÍ S* 


Falaris. tirano de Agrigento. hizo construir unbuey de bronce en 
el que sus víctimas eranquemacas. 


Paia Kam. las piescnpccnes de Juvenal ayudan a reforzar el 
alma y elevar la mente. Pero no pueden ser tomadas como un 
modelo de conducta moral. 
















Asi como no hay modelos para la condiicla moral, tampoco os 
posible dar máximas que contengan axiomas para Is conducta 
moral. Kant obsorva con ironia que tales axfomas Invarialemente 
suponen que la conducta moral lleva a la felicidad Avec^s es,o s 
‘leva a tal extremo que los horrores han pensado er proclamar * 
como ley práctica universal 

el deseo de felicidad". I s, h, .--—-- 
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Para ilustrar este conrlico. Kant cito la promesa de una pareja 

: ' ue ba a la ruina. ‘On, maravillosa armoria: (lo que é desea es 
lo que elia desea!" 




La antinomia de la raznn prártira 

El piobloma de establecer la felicidad como objetivo moral es que 

no se la puede unir con la virtud moral (es decir. el medio porei 
cual se persiguen los objetivos moraies). Esta contradlcción forma 
la base de la ‘antinomia de la razón práclica". 

La tesis afirma cue *el deseo de felicidad debe ser el motivo oara 
las máximas de virtud". 

Mientras que la antitesis prcpone que 'la máxima de la virtud debe 
ser la causo eficiente de feliddacf. 













IMAGJNACiON 


Esto eqitivaldrfa 
a coHvertir la libenad en 
(III ideal, como si u, 

liberta,t pudiera 
reprtscntarse como un 
molho para la aicián. 


Uhertati incondicional 

Según Kant. un estado moral dopendo do la libertad, y debe surgir 
esponláneamente', fuera de la relación entre causa y efeclo Esto 
significa que virtud y fencidaci no pueden predicarse una sobre otra. 
El deseo de ccnvertir a cualquiera en e: predicado Co la otro 
implicaria una violência voluntária a la fbertad. al definiria como 
, el tercer lérmiro o condlciòn 
À para las otras. 




íntendinuento 


Esta falia de 'a 

condicianalidad es lo ley 
moral que. a itr >cz. 
sieeipre está fallafdn eu 
atonia <i esifíhilizmse en 

nn conjunta de pm- 

crqidones para la 
conjuca cone cio. 


Kant vuelve a emplear las tres facultades de imaginar, entender y 
razonar para descnplr la natura eza fundairentaimente mesiabie de 
ia relación ©ntre felicidad. virtud y libertad. en la que ninguno de 
los términos implicados puede convertirse en la condición para bs 


otros. 


El interés central de la segunda Crítica es aiirmar ccmo ley que la 
libertad es el término incondicional para la (no)relación entre 
felicidad y virtud. A su vez. estotien© peso sobre la cuestión do !a 
caisalidad y la producción de la (no)relación entre felicidad y virtud. 


El interés de Kant en ese proceso de "falia" tiene que ver con el 


esfueizo por ei cuai la ley moral cominuamente falia en cuanto a 


obtenerse a sí -nisma para la representacióo (entendimento). 


La ley, al ser la ley, siempre inlenla ser la ley. 
















Eua cru lu principal ctiestión 
enjuego cu cstis historiai que 
vo narrabu v que describtcn 
ditemos ntorales. 


£sfuerzo y sacrifício 

Esia cuestion aei estuerzo de la ley moral para obtener 
representación lleva a Kant a reconceptualizar ol tema dcl 

sacrifício (o aulcsacrificio) y especificamente a reevaluarlas 
nociones crisiianas de sacrifício. 


Kant ogra esa reevaluación mediante el exarren de las funciones 
do las facultados, ounque esta vez elas adoptari jnanue/a 
relación respectode aquella propuesta en la primera Crítica. 



Repensamiento de las facultades 

En la sogond3 Crítica , la facultad cio razonar so conviorto cn la 
facultad legislativa e impone una ley moral sobre las otras dos 
facultades de entender y de imagirar. 


Im lev de lo ntzón es sen¬ 
tina moralidod 


oonada por 

superior, peto es tombiin esta 
moralidod superior misma. 


Cr /en<y<»«v e»>M 


Es tanto cscncia como representación En tento esencia, la sy 
de la razen se aparta de las otras dos facultades, pero en la 
medida en que es una representación (de la ley)puede ser 
incorporada en la conciercia y organizada como pensamiento 
por la facultad de entender. Pero, últimamente, este 
pensamiento no se une con les ccnceptos dei entendirrúerto. 

























Auscncia absoluta de razón moral 

Kant no pregunta: ^cónio se establece la lfty de la razon? Antes 
bien. puede desplazar todo cuestlooamiento de su fuento u origon 


nnmo iteo/to ta Jueue de todas 
íjs leyes (como esencta. le ley 
de la razón está abscluiatxenle 
eiitfirc) v uno rcprciemoriõn 

(cl enicndrniienio debe repre¬ 
sentar (a auscncia d< iodes 
ias leyes o»í>ii> una l/v). 


La razón funciona como la ausência absoluta de toda razón 
moral o propósito superior. Como esa ausência es absoluta, el 
nntendimionto forma una concienca dc la ausência de razen 
moral absoluta y dei propósito superior como ley. 


Los limites de la conciencia 


En la primera Critica. Kant se vc obligado otra vez a circunscribir la 
denominada “conciencia' dei entendimiento. Básciarrente. nc se 
debe ver que esa 'conciencia” se convierte en una representación 
absoluta, porque si lo hiciera caería en una contradicción metafísica 



Si descensos salvar la libei 
to d. no quedo oiro comino 
que atribuir ceusalidad a 
la apatietcia y Hbtrtad 
a la cosa mima. 


La libertad funciona en términos de una idea de la razón comc 
noumeno (cosaen sí msma), mientras que la continua aunque 
lútil búsqueca por parte dei eniendlrrlenio de un orincípio 
objetivo que gobierne la libertad está situada en @1 âmbito de las 
apariencias y la ilusión. 



































































R-iberíacl ptíra y cieseo cie conocimiento 

Kant oa'ece repetir una tradicional dicotomia metafísica cn la cue 
la libertad es un principio trascendental y el deseo de conocimien 
carece de verdedera sustancia. Pero este no resulta ser el caso. 
Kant estudia la situación desorientada y desvalida dei 
entendimiento. Concluye que esa situación Cemuestra qte existe 
una diferencia fundamental entre libertad pura (razón) y el deseo 
de conocimientc sobre la libart.id(e ntendimisnto). 


\ESn> PEItMITEA 
I IA UBERTAD11 AN 
I rtNERSEUBRE. 


También mantiene abierta la cuestión de la causalidad, asegurando 
asi que la especutación,como se sugiere en la irteraccicn entre 
entendimiento eimaginación. sea litye. 


Fracaso cie la representación 

<ant puedo repensar ahora fa cuestión de lo libertad absoluta Afir¬ 
ma que ia razón práctica y la libertad no son una y la misma ‘Razón 
practica” significa aqui aque lo que representa el procesc continuo 
d© 6ntendirrionto erróneo dei entendimiento; la "conciencia" de la 
ausência absoluta de propósito moral en la facultad de razoar. 
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Lc ley morei! dei fraccso dt la 

repretrn faeión no da oiíjíi a iin 
concepio de libei tad. Ames bier, lu 
Ubcrutd es sacrificada perpeiucmeme 
pera der origen a lu ley moral de la 
irpresenlación como fracaso. 


Aunqte se concibe la llbertad como ur absoiuio. en realidad 
nunca existe como tal en el sentido metafísico, ya que su 
existência siempre está ya condicionada por el sacrifico. 


El sacrifício de la libertad 


Las ideas de razon especulativa fuoron irlroaucidas en la Crfítca 
de la razón pura y ca.'acterizadas en términos de tres conceptos 
—el sujeto ccmo sustancia, el munde cono serie y Dios como 
sistema quo ostaban ya sicinpre sacrificados al enlondimlento. 
Ahora a esos tres conceptos se agrega el de libertad 







En la Crítica de la razon pura. el entendirriento pesoia una 
"conciencia’'de su incapacidad para formar una conciencia de la 
"cosa en si misma" (nôumeno). La "cosa en si misma’ residia 
en un sitio más allá de la conciencia dei enierdimionto. Le 
ausência misma de la "cosa en si misma" permitia que el 
enterdimento formara una ccnciencia o representacién de algo 
fuera de sí mis mo: la (acultadde razorar 


Au. In rtirdii te eonvernn en lo qtie 

peniiiúi mediar entre el entendmienu 
v la 


u numa 


En otras palabras. la conciencia dol entendimiento de la 
ausência de la “cosa en si misma"era, de necho. una 
ccnciencia de la a jsencia de razón. 










Duelo y sacrifício 

Podría decirse quo o! propósito de la Critica de la razónpura es 
hacer duelo por aqueJIo que podría haber presentado la “cosa en s í 
misma’ al entendimiento. es decir, la razón. 

En la Crítica de ia razón práctica. la situación ha cambiado 
radicalmonto. El ontendmiento ya no posee una"co'iciencia' de la 
razón como tal: las represenlacones dei entendimiento siempr© 
estan ya destrozadas. Esto se debea que se desarrolla una 
rociorocidad en:re entendimiento y razón que no permite una 
sensación ce pena o luto. Ha desaparecido por completo la facultad 
de razonar como un "objeto 1 de pena para el entendimiento. 


Sufrir la ausência de razón 



Pero ene si/rimienro es 
tOnthiin iin/7 forno ile 

ésiasis e incluso de 
ejahadün dei ol/jeio 
ausente, lafacultad 
de razonar. 


Este sacrifício de la razón no lo recibe ©I ertendimiento en términos de 
una deuda o incluso ura sensación de gratitud, como e! cristianismo 
ve el sacrifcio de Cristo. En cambie, el entendimento lo internaliza y 
!o “representa" más en términos de dolor y sufrimiento que de pena. 


Tales sontimienlos do dolor también están constituídos por la accicn 
de la ley moral sobre la irraginación. La "degradación^de la 
imaginación se produce comoconsecuencia de su separaciónde las 
otras dos facultados, en la modida cn quo ahora no puede proveeral 
entendimiento ninguna forma de ooncienca. (Por ctra parte, no se 
acentua el rol de la imagiración en la Critica oe ia razón práctica.) 
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La libertad dei ser racional 



_a relación entre razón y enlenciirniento define el concepto de 
libertad. aurtque la libertad rrisrna se mantiene aparte de esa 
relación, porque siempre está ya sacrificada. En este sentido, Kant 
le atíiDuye libertad a la “cosa en sí misma". Asf, se deDe pensar en 
el ncumeno como libre. Para Kant, la posibilitíad de tal pensamiento 
implica que el sujeto es libro: un ser inteligente o racional. 


La razOn prüctica. ertonces. no es la libertad misma sino un 
efeciO de la iibertad.Kant denomina ley moral a esa relación 
particular entre la razón Dráctica y la libertad 




El sistema siiprasensata 


I a ley moral meda entre la imaginación y ol entendimento, por 
una parte, y la razón por la otra. 



Se debe pensar en el sujeio como en in miembro de una 
ccmumdad suorasensata o inteligible ('el reino do los ínes') 
dotada úe libre causalidad. 
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Sujeto a la ley 

A partir de la relación de sacrifcio entre entendmieito y ra2Ón 
Kant desarrolla primero la posibilidad de un per.samiento (la 
'ibertatí como la "cosa en s: misma') y, segunde, unsujeto cue 
pienso oste pGnsonionto y por ollo es un membro do una 
conunidad suprasensata. 


Libre pasa pensar em la übertací 


Poro qiar existon 
estos elementos. 
ttePen estar régulos 
por una ley moral, 
que es h ley de lo 

ro;ón /micticu. 


Fundamenta de let mtUtfiska dt 
tu moral. I7SS 


En otras palabras. el sujeto es:á dominado porei pensamiento 
de la llbenad, o ai menos ligado a él. Pero también es libre para 
pensar su persamienlo de la Iberiad: debe ser absolulamenle 
libre de pensar en la lòertad absoluta. En un sentido, el sujeto 
da origen a la Idea de llbenad. perque la idea es libre y no le 
pertenece a nadie. Eslo es lo que quiere decirKart cuando dice 
que e' sujeto está dotado de causalidad libre. 


Pero esta ley no domina simplemerte al su eto. Coro nuemoro de 
‘‘el mino de los fines", el sueto no sólo está subordinado a la ley 
sino que también es autor de eila: es tanto sujeto ccmo legislador. 
























El imperativo categórico 



Aciíui de manem que la máxitm 
dt tu wlunuul pueda manieneru 
tientpn til nunu timpo tonto 


" "'W/í, 

•WCIMA Sc/< 
VIOLÊNCIA 

INDIVIDUAL 


PRINCIPIO. 
Sc LEY 
UNIVÍR^àL 


La “ey fundamental de la razón práctica pura" es conocida 
coto el imperativo categórico. Según <ant. el mandato dei 
imperativo categórico es este... 


'cl prindpio que da tey universal' se refiere a la forma de la 
diferencia ontre los sistemas sensatos y suprasensotos 

imaginaciór/entendímiento y razón). Kant sostiene que las 
acciones mcrales son aquellas que afirrran este principio, no en 
rombro de la libertad (que nunca puede conoceise) sino como 
un efecto de la libertad. 



Evitai* la ilusión 


Para Kart. el sujeto no debe alinearse con las facultados de 
razonar o de entender. En otras palafcras, el sujeto nc está 
vinculado ni oon el proceso de sacrifício Oe la libertad (razòn) m 
con el pensamiento que destroza ese proceso (entondimiento). 
Antes bien, el sujeto está situado en la diferencia entre proceso 
y pensamiento, así como entre poder y acto. 



Puette gmtroru toto ihttitn por ta cuat SC Ctntfunden 
les diferencias entre proceso y ;>cnsamiento o poder y 
OCtO. Et sujeto o ce erróneameate qjc «rd obfigado a 
icentificarse con cualquiera de las dos focultedes 
pura resohtr la conf asión 


Wm&m 


HAZOK 


iQTR^cIÂ 

































Buscar el contentamiento propio 

Kant advierte que las acciones mcrales correctas son singulares 
y no p-oducen ideas correotas (máximas). El sujeto nodebería 
Duscar la lelic.dad por la acción, no perseguir una sensación de 
bienestar creandoo siguiendo instruccionGs moroles. 



"No necesitar nada" notiono aqui un significado ncccooriamcnte 

pio. sino más bien el de una neoesidad absoluta, una necesidac 
que es a la vez absolutamente desinteresada pero comprometida 
con intereses humanos. Sólo tal nccesiciod puede estar contenta 
cor la diferencia a la cual es necesario mantenerse in-üiferente 
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La ley moral no puede representarse 

El sujeto de la voluntad libre existe y es creado en la diferencia entre 
la razõn yel entendimento, como consecuenca de la causalidad 
libre. La causalidad libre es la diferencia entre a existência y la 
creación. El sijetc de la voluntad libre forma máximas que siempre 
ya fallan en su objeto, deb do a la relacicn de sacrifício entre razón y 
entendimisnto Por ollc, el sujsio de la voluntad libre cs dependente 
dei fracaso de la represemación y (o como) el sacrifício. Esto ca la 



El propósito de la Critica ae la razón práctica. como critica, os 
proteger contra el deseo de unificar la represertación 
(entendimento) y la Ubertad (razón) para conservar un sentido 
de diferencia entro las dos facultados, a pesar dei hocho de quo 
están jnidas inextricafclemente. 






Las olssesiones físicas He Kant 



Kant so preocupaba fanáticamente por la salud fisica, tanto 
propia cono de ctros. Parece haber aborecido los fluidos 
corporales y hacfa grandes esfuerzos por no transpira' nunca. 
Uno d© sus biógrafos ha obsGrvado: “Aun ©n la más tórrida 
noche de verano. si e menor rastro de transpiración le hafcía 
manchado el carrisór, se referia a ello con gran énfass, como 
ir» a ocidente que lo había dsjado perplejo*. 


B dormitorio de Kant nunca se caldeaba, ni siquiera con el 


liempo más frio, pero su estúdio era mantenido a 25° C en todas 


las estaciones. Un contemporâneo describió una vez su aspecto 


üsico como "más seco que el polvo... Su persona era pequena; y 


posiblemonte una anatomia masculina más magro, árida y 


reseca nc haya aparecido sobre !a tierra”. 



Kant ideó una tócnica para rospirar só'o por la nariz, de dia y da 
noche, po-que creia qje solo de esa manera podría librarse dei 
catarro y la tos. Comoconsecuencia de ese môtcdo de 
respiración, so rohusaba a llovar a un acompafiant© en su paseo 
diário, porque la conversación podría obligarloa respirar por la 
boca miertras estaba al aire libre. 
























La crítica «lei juicio (1790) 

Tias investigar os j jicios relativos d conocimiento (prlmera 
Critica) y la moralidad (segunda Critica) Kant se dedica al 
poder de juicio mismo. La tercera Critica afirma que el juicio es 
un podei univeisal, al que todos eslán obligados. Cerno tal. el 
juicio no es simplenente un poder de discrimineción o 
seiección. Excede esos prccesos sea por la posibilidad Jel 
acterdo (lo bello) oel sacrilicio (lo sublime). 



Mi Critica finei traia de lena- ' 
hzar una forna superior de 
seniimitnto en un juicio estético, 
que puetU deárse que detcrmna 
a piiorl expetiencies de placer y 
dotar. Esas experiências son 
indicativas de la amónia o d 
sacrficio xmpiicadot »»i «7 juicio 


Los juicios estéticos, o los juicios c/e gusto, son explorados cn 
relación cci lo bello y lo sublime respectivamente. 


En la sección titulada “Dialéct ca dei çuste", Kant plartea la 
antinomia dei gusto. 

Te8is: Un juicio de gusto no se basa sn ccncootos; po-que do 
oira manera uno podr a discutir al respecto y decidir por medie 
de pruebas. 

Antitosis: Un juicio de gusto se basa en conceptcs; de otra 
manera no se pocría pretender el asentimiento de otra gente. 



La antinomia se r esuetve ti 
reconocer q.ie sedebt al Itecho 
mismo Je que los juicios dc 

gusto no se bofou en cnnceptos 

que pretendan el asentimiento 
de otra gente. 


VV/yvy 


El razonamiento subyacente en esta resolución se presenta en 
las secciones sobre la analítica de lo bello y lc sublime. 







Analítica cie lo belSo 


Para Kant, los juoos de lo belio no son soero *01 agrado o sl 
desagrado" de una sensación. No son reduclibles a la cueslión dei 
gozo, que es un piacer pasivc, condicionado patologicamente por 
estímulos*. El gozo es siempre una cuostión de gusto subjetive e 
individual, y no puede ser alineado con un sem.imiento universal. 



El goze ser sua depende dei discemimiento, que esun sem do 
asociativo y comparativo. Está en acción cuando se goza de"el 
color verde de las pradoras' o 'ol tono do un violúV.Tarrbión gs 
por eso que se goza dei ‘'follaje'. cuando se deriva piacer de 
"flores, disenos libres y líneas entre azadas al azar' 







Jzlício y senftimicnfo 

So verifican varias operocioncs para que surja unjuido de lo oello. 
Como en la primera Crítica, la imaginación intuye y presenta datos 
(espado y tiempo) al entendimiento. Pero en contraste con la 
primera Critica, cl ontendimientono conv erte esa IntulClõn en una 
fcúsqueda de predicado por medio de categorias. Este se debe a 
oue un sentimiento no-cognitvo acompafa a ia intuición, que 
sustituyc lo nccesidad de utilizar las categorias. 


\m 


Conectamos eUrectamente 
con una pcrcepción un 
sentimento de arredo (o de 
desagrado) y un gusto que 
acompaib la presenlación 
dei objeto que sirvt en lugar 
de m predicado. 






m 




u- 



F.s meramente contemplativo, no 
unja ido cognitivo (se a teórico o 
prdctko) y por lo roí to ni se basa 
en conceptos ni está dirigido a 
e'.los como propósitos. 


Jtiieio y forma 

Los juicios do lo bollo dopondon do a forma 'no perturbada s 
ininterrump da por ringena sensación". Este proceso de la forma 
implica imaginación y entendimiento. La imaginación presenta la 
formo (de lo naturaloza) al entendimiento. para lo cual no puede 
formarse ningún concepto determinado. Aquello que se oresenta al 
entendimiento se ccnforma simplemente con su‘poder” de íormar 
conceptos, es docir, un poder para formar concioncia. a posar dei 
hecho Ce que no hay nada de lo cual terer conciencia. 

Esto da lugar a un juicic de gusto desinteresado respecto de lo bello. 























Lo desconociclo en su relacióii con el juicio 

El sentimento do juicio dosinlorosado os 'undamentalmcnte 
diferente de otros tipcs de sentimientos con sus propios intereses 
particulares (‘ales como las operadores legislativas dei 
entondimiento intorosadoo n el ccnocmionto especulativo. y de la 
razór mteresadaen el deseo práctico). 

Mientras ia piimera y la segunda Critica se dedicaban a confirmar 
que sucede algo que está más allá dei conocimierto y dei deseo 
dei sujeto, la torcera Critica afirma lo desccnooido (o el no conoci- 
miento, ei hecho de que el entendimiento no forme conceptos). 

Kant sugiere que lo desccnocdo no requiere absolutameme 
mnguna represertación. Asf, lo desconocido ro se opone, o no 
está dialéctieamente relacionado con una presença implícita 

como en la metafísica. 


Anres bien. b desamo- 
> hm se premira como 
mi problema coiiriniiu 
t/iif no piiede rccibir 
mu respuesta o teso- 
lirción. anu atando para 
rottos tos inlenios y 

propósitos parece 
dernnuiarUis. / 


Kant irata de Imaginar la nada como probemaiica -mas Dien 
como una mera "ausência"- mediante un sentkJo de proceso 
fuera de todo concepto. 


El lugar dei sentimiento en el juicio 

El sontimionto intervene entre la imaginoción y ol 
entendimiento. Ei sentimiento difiere e incluso irrtpideque el 
entendimienlo aplique las categorias, de moco que nmgún 
principio do afirmación puodo dosarrollarse a partir de ese 
sentimiento. D or lo tanto, las deas de verdad, decencia o justicia 
son inoperat.vas. 



/'(/. r/r juicio ríc lt> bei In «• Je/ne 

cano "desintertsado". 




Pero miontraa tales juicio no se aplican a los conceptos mismos, 
son indicativos dei pcüerpara formar conceptos dei 
entendimiento. 









La sensiiaiiclad cfcl pcnsamionto 

A Kaot no !c intc-csa dcacubrir una cscncia Co lobello, nidesea 
prescribir la experiencia de la beleza relacionándola con 
particulares atributos de objetos o persoras. 

Antes bien, él sugiere que lo bello insta ai entendimiento a 
especular. Lo bello. entonces. es senlimiento puro. Pero. como 
tal, es tambien el placer dei pensamiento. 



El phcer que derivamos de lo bello es uri phcer que etcompa- 
kii mestra cotuíni oprehcnsión de un objeto por ncdio de la 
imoginación (luiestm eopaciántl tie intiicida) rn rehuión con 
et enteiidbiienia (mestra lopaeidad de concepios). 



El pensarniento posee su propia sensualidad oue separa 
entendimento de imaginacióa Pero esto significa que el 
entendimento ya no domina la Imagmación. E! entendmiento 
aea el senlimiento. más cue Imitarse a recibirlo y 
transforma rio. Esto garantiza cue las dos facuüades poeden 
operar on armonra, y equivale a un juicio universal de gusto. 



Debrmos poder 
su/uner o pricri ep\e > 
uno arinonío ,!e la presen- 
taáóu coa estas condiciones 
de lo copacideei de juicio 
cs válida paro toe/os. 




Ta jrje-i üe Kam de un *^sus ccmmuns. Esta es 
aea ce un sentido compartido" per tooos. 






La prtoridad dei cliseno 

Las icloas do Kant sobro lo que constituye la • forma " dei juicio 
estético sin ducia fueron modeladas por opiniones 
condicionadas histórica y culturalmente. El afirma que Ics 
colores y sonidos no defincn la 'forma" de la naturaleza: son 
meros •encantos 1 ’ que sjplementan y “vivifican la presentación 


<ant repito una oposición entre los aspectos sensuaies e 
ntelectuales dei arte que haoian sido discutidos al menos desde 
ei siglo XVII entre compradores ■/ artistas en llalia: el debate 
coneern a al color y al disefio. 

Peter Paul Rubons (1577-1640) representaba la tendencia dei 
color y Nicolas Poussin (1594-166el diserto. 



Naturaleza contra artificio 

Kant afirma cue los juicios relativos a lo bello sólopueden hacerss 
en reiación con la naturaleza. De ahí su opinión de que quien sale 
ce un museopara ir a lasbellezas de la naturaleza merece respeto. 
El artificio, para Kant. es una forma de engano. "Hay casos en tos 
que un posacero jovial les juega una orona a sus clientes: haoe 
ocultar en un arbusto a algum joven pícaro que (ccn un junco c una 
cana en la boca) sabe imitar el canto dei ruisenorde una manera 
muy semejarte a la de la naturaleza. Pero en cuanto uno se da 
cuenia de que es todo un engano, ya no sopcita seguir escuchando 
ese canto que antes había considerado tan encantador." 

Fero a naturaleza tiende a ocultar su belleza. y dei are se requiere 
qje le preste un sentido cel disefio y dei fm. Esto sólo puede 
Icgraise mediante lasbellas ertes. 















FJaitiralcza, cliscilo y ornamento 





El prcjuicio de Kant contra el artificio no es completo. En verdad. 
coloca la noción de disefio noen reladón con la natural©?» sino 
con las artes visuales, incluyendo la pintura, la escultura, la 
fl.-quitectufa, la danza y la horticultura. El diserto "es o |uego 
de formas (en ei espacio. a saber el arte miméticoy la danza) 
o mero juego de las sensaciores 
(en el tiempo)". 

Pero aún en el uric. 


•'incluso lo que Hamamos ornamentos, es tíecir, lo que no pertenece 
a :a pr©ç©rtaci6n completa dcl objeto como constiluyente 
mt’insc-co, sinc que [es| sóio un agregado extrínseco, aumenta en 
verdad nuestro gusto, y sin embargo lo hace selo por su forma, 
como en cl caco dc los marcos de tas pinturas, o el ropaje en las 
esculturas, o las columnatas er torno de los edficios magníficos' 




Eí gênio transforma Ia naturaleza 

La naturaleza parece ocultar su propio diseno. *£Cómo podemos 
explicar por qué la naturaleza ha osparcido la belleza ce manera 
tan extravagante en todas partes, incluso en el fondo dei océano?' 

El medio por el cual Kant trata de unir la ccntradiccicn entre la 
forma en la naturaleza y en el arte es la figura dei genio. En ot'as 
palabias, el genio es cl catalizador por modio dei cual s© puede ver 
que la naturaleza se frans-forma en arte. 

El genio es un artista tino. Las bellas artes se distinguen de los 
oícios (v.Q., la relojería y la he-rería) asf como de las “artes 
agrudableV (vg., ‘el arte c© ponoruno moca", “norrar historias on 
forma entietenida", “emplear la brema y la risa para inducir ciedo 
tono alegre"). 
































El orclen de las artes 

Para Kant. las fcellas artas prinopalca oon. en ordende 

prioridad: la poesia, la ciatoria. 'a música, la pintura. La ooesia 
tiene el largo nás alto ya que fortifica la mente: porque permite 
que la mente sienta su capscidad —libre, espontânea e 
independierte de la determinacion natural- para contemplar v 
juzgar la naturaleza fenomenal". 


Aunqut Inniúiica lime 
Iin ircommifnte. pon/ue 
eilieadr IJ influencia tabrr 
la ttemdaJ más allú de 
tuanui lo dnea la s**t* 
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Ideas românticas dei genio 
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Kont repito varias ideas tipicamente românticas sobre el genfo y 
sus orígenes en las nociones metafísicas de lo divino. Pero. 
para el siglo XVIII, se pensata que el genio oerivaba menos dei 
<avor divino que de la generosidad de la naturale?a. como una 
especie de derecho de nacimiento. 


B linaino genio deriva de la 
palabríi latina qi x significa rl 
gtardiin y tspfriu gira que cada 
ptisoia rscihe en su uarwienta. 
y a citya irufriradón se deben 
jíj ideas originais*. -■ 


El genio de Kant esun varón cu/a obra es absolutamente original, 
expresiva de un innato‘espiritu' animador ( Geist ). El genio rompe 
con la tradición al no seguir las regias o prescripciores. Debdo a 
su carácter ejemplar, el arte tiel gervo tiene el destino de ser 
copiado por otros e incluso de fundar escue as de seguidores y 
aüherentes Pero seio puede ser verdaderamente entendido o 
apreciado por oiro genio, al cuai eslâ dirigido. El produclo dei 
oenio no debe ser imitado, sino seguido por otro cenio. 



Gênio y rfeformación 

El anãlisis do Kant dcl gcnio es más complejo y tiascendente que 
J>S tiDicas ideas românticas sobre el tema. Kant se refiere a i a 
‘deformidad’ inherente a arte de' genio como una consecuencia 
de! modc en quee! genio revela que a ilusiún es realdad 



La imaginacicn es sacrificada a( enterdimento, o cte-formada por 
este. Sólo sobreviva la forma on qjo los conceptos toman cuerpo. 
En otras palabras. la natu'aleza se de-forna o sacrifica para con- 
vsrurse en arie. El arte representa ese sacrifício, pero no lo entien 
de. Per eito, el arte ©s satvación, un re3iduo dc sacrifico y forma. 

E. genio representa aquolb que ostá ya siempre auserte 
( el objeto"). Esto se aplica tanto a "ideas de seres invisibles, 
el reino de los berditos, el reino dei infierno. la eternidad. la 
creacon". asi como a ‘la muorto, la envidia y todos los otros 
vicios. así como e amor. la fama. etcétera'. 
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“El genio es la pred sposición mental innata ( inçenium) por la 
cual la naturaleza le da el gobierno al ane." 

El genio exste dentro y como la diferencia entre el infinito 
(naturaleza) y la finitud (arte). Como tal, el genio es una fuerza 
más que el atributo de un s jjeto individual. Es un ccoducto que 
realiza un proceso impersonai e inconsciente. 


Si (tn autor le debe n<i pradudo a tu 
%rnir>. é! mismo no :abe cómo nnv 
ias i<!tas rara iiacerlo; ni estó en tu 


* 
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Conto longiio. considere cue lc sublime era 
el estilo elevado en retórico y poesia 


En lossiglos XVII y XVIII lo subli¬ 
me llcgõ a d soaurse con lo salmje 
y h vesto de la itaturaleze. y con 
tolos los fenómenos que dabítr, 
o/igen a tma sensación de caos. 


Analítica de lo sublime 

Los juicios cie çjusto relativos a iç> bello no ponen enjueço la facultac 
de razenar, y por efc> solo son un signo de lo “bueno" Los juicios de 
gusto relativos a lo sublime son diferentes en este respecto: están 
unidos inexiricabiemenie con la idea de iibe'tad de la razón. 

El autor griego Longino fue el primer autor que trato lo subi me en 
relación con la eslética (es decir. cuestiones de sensación). Su 
tratado Sobre lo sublime fue escrito a medados dei siglo I de 
nufcstra era. El crítico francês Nicolas Boileau (1636-171 revivió la 
cuestiõn de lc sublime, y también tradujo el texto d© Longino. 



Lo sublime es la sensación de \ 
que sucederá algo. a pesar de todo. 
dentto ele un \aclo Idn emenazame. 


La uisión d© lo sublime de Burlcc 

La teoria de Kant do b sublimo so formó on parte en respuesta 
a un texto dei político inglês Edmund Burke (1729-97) titulado 
Investigación filosófica dei origen de nuestras ideas de lo 
sublime y lo bollo (1575|. Para Burko, el deleite o el placer 
negalivo que caracteriza el sentimiento de lo sublime- derva Ce 
la remoción de la amenaza de dolor. Ciertos ctojetos y 
sensaciones plam.oan una amonaza a la outoprcsorvación: las 
sombras, la soledad. al siencio. y el acercamiento de la muerie 
anuncian la extinción de la comumcacón y la vida. 


Durke le atribuía a la poesia la doble función de inspirar terror (la 
anenaza de la cesación dei lenguaje) y de enfrentar el desafio 
píanteado por ese faile de la palabra a: provocar u el advenimiento de ‘ 
u> a irase «desconoclda»”. Una simp e expresióneomo "El ángel 
dei Senor"abra un númerc infinito de asoeiaciones para la merte 
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ko sublime matemático 


1764. @n Observadores sobro olsortimicnto de lo bello 

sublime. Ahí contrastaba el santimifintn do \o haii^ 
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Lo sublime dinâmico 

En lo sublime dinâmico, la ©xporioncia sin forma se produce 
mediante la interaccion con 'la naturaleza como poder": "rocas 
escarpadas, saledizas y, por así decir. amenazantes, nubes de 
tormenta quo so apilan on ol cielo y se desplazan acompanadas de 
rayos y truenos. volcanes con todo su poder destructivo, huracanes 
con toda ia devastación qje dejan a su paso, el oceano infinito 
embravocido. la alta cascada de un rio podercso...’ 



Z' '/» 

'<////! fl/K . 



Esos fenómenos suscitao un sontimionto do iorrcr y una 
sensación de atyecta inferioridad. Pero siguen otros 
sentimientos cono fuerza ccntrana. que indican una condicidn 
dei *juicto libro". Así. 'una persora virtuosa tomo a D os sin 
íenerle miedo". y un gran guerrero demuestra "todas las virtudes 
de la paz —suavidad. simpatia e incluso corecto cuidado de su 
propia persona— procisamente porque reve an. que su mente 
no puede ser dominada por el peiigro". 



> 
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Expericiacia de lo sublime 

Kanl insiste en que la experiencla de lo sublime no depende dei 
cbjeto (esto es. de la naturafeza) sino dei sujeto. El campesino 
saboyardo ertendió bien estocuandollamó tonto a “tedo el que 
imagina moniaftas heladas". 


Por esta lazóti, Kant concordaba olenamente con a prohibición 
de imágenes propuesta en el libro dei Exodo Tal ve2 ol pasaje 



más sublime de la ley judia es el mandamiento: «No harás 
nmguna irnagen giabacia, m semejanzas de algo que esté en e 
Ciel ? oe . n la ,ie,ra - 0 deba P d C la tierra». etcõtora... Esta 
exnibición de moralidad pura, elevadora y meramente negativa 
nc implica ningún peligro Ce fanatismo, que es el engafio de 
desear ver algo más ailá de todos los limites da la sonsibilidad 
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La facultsd de imaginar engendra la experiencia da lo sublime 
Esta acumulación de estímulos sensorios en la irraginación 
impice el funclonamiento dei enteidimiento. Al principio, esto 
oond.jce a un sentimiento de disgusto y dolor. La acumulación de 
sensación en la imaginación se origina en la diferencia entre la 
experiencia üe tres elementos, la inmensidad o pcderasociado 
con el ob;eto (v.g., la naturaleza) o con el infinito y la Itiedad. 




«pencncic de vi7S/íi 


t Tlllfl t» 


La Inestabilidad de la relaciôr entre estas dos experiencias da 
origen ai sentimiento inicial do disgusto o dolor quo acompano a 
lo sublime. Esto senaia et “sacrifício de la imaginación''. 


« 
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-«ceso de [ibcrtneS 


3 ° t r0 do] °' 50n 5e 9uidos por piacer. La ínestabilidad 

en!re la relacion de la naturaeza y el infinito demuostra un 
exceso.Y este exceso es liberfad: la presença de razón 
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Como consecuencia. "la imaginación adquiere una expanslon y 
un poder que supera al que sacrifica". 


Mitnutu la nayur COptcidod de semibdidad (imagUaciç,,) 
cs iaadecuada . está en annonfa con ideas racimales 
(•*&») •* la niediJa cr. que esjorzanvjs hccia filas 
sigac siendo una Uy para nosotres. 



Si bien os en la naturaleza dela experiencia qje la imaginación 
nunca puede dentificar ccn la razón y la idea de libertad, la 
base de este poder le es ocultada; en cambio, la imaginacón 
siente el sacrifício o la falta y al mismo tiempo la causa a la que 
está siendo subyugada 



^ero esto provoca más la experiencia de lo sublime, que resulta 
'una exhiblcón Ce lo infinito". Tal exhtoición "nunca puede ser t 

más que meramente neçativa". ya que siempre implica el 
sacnficio de la imaqinación 2 la razón y la idea de libertad. 
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Mi iimgiitacióu y rvzón se 
confrcman en wia réaciân de 
iiesacterdo, en la cn.il la 
imaginación es somttida 
eoniimamtnie por la razón a 
la idea de que no purde 
dominar lc libatad. 





El hechode qie unjuicb sobre lo sublime en !a naniraleia rec/weie 
cultura... de ningima menera Implica ijte fut inicialmente prodnciiU 

« lo socieihul mediar, te /digumat) 

i. üeiie sn f*ndimente en h naiitrttle:a 
ifii ei saindo c.wnifi, podemos retiuertr 


por hl CtJlttm v Inign piesenuido 
mera coivemión. Antes biei 
humana. 


v dciHindar de todas 




Libertad cie la naturaleza 


La imervención de la libertadgarantiza qi.e el hombre domino la 
raturaleza, antes que lo confaric. Pero la naturaleza no se pre¬ 
sente espontaneamente. °or ello, lo que precede a la convención 
y la sociedad para Kant. no es la naturaleza sino !a •'cultura". 



Así. todo espectador que comempla macizas mortanas quo 
asciendeo al cielc. profundas gargantas por las que corren 
turbu entos rios, tierras baldias que están en la sombra y que mviian 
ala meditación melancólica, etcétera,siente un azoram/enfoçue 
bordea el terror y un estremecimiento sag*ado. Pero oome sabe que 
esta a salvo, ese no es ur miedo verdadero: es seio ei intento ce 
tenero en la imaçinación. para poder sentir el poderio de esa fuerza 
y conectar la agitación mental que eso produce ccn el estado de 
descanso de ia mente. De esta manera sentimos nuestra 
superioridad a la naturaleza dentro de nosotros rrismos, y por lo 
tanto tambiér fue’a de nosotros. en la medida en que puede influir 
en nuestra sensaciòn de bienestar." 












Libertad, dolo»' y desço 

La experiencia de la ibertad es desgarradora. 3iempre 
precedida y Imitada por el dclor (y depondienie dei dolor) Pero 
esto afirma la singularidad dei sujeto oara experimentar la 
libertad. El dofor es el ser.tidc do una división o una dferencia 
entre el sujeto y el infinito (entre la vida y la muerte) y 
experiencia de la extrema /mdiferencia de la raturaleza. Tal 
experiencia absotota de la implacabilidad de la naluratezaes 
una experiencia de deseo de aquelio que está más allá de la 
experiencia (b otro). Esto es experimentar el deseo 
aòsolutamento. ya qua lo oiro esta absolularnente ausente: el 
saenf cio como desec, el deseo como sacrifício. 



Crítica dei juicio teológico 

Tcdos los luicios ce gustose refleren a un" sentido dei prepósito 
sin propósito" en la naturaleza. que significa que la cuestic.n de 
la afirmabón es excecida por un sentido dei ptopesito Ya no es 
cuestiõn de preguntar sobre qué base existe ei conocimiento c 
ia momlidad. ya que el sentirmento prcduce y suplanta esta 
pregunta. 

En la sección finai de la Critica de! juicio. titulada ‘Critica cel 
juicio teológico", Kant exporá as implbaclones de su büsquecla 
provia do ideas científicas y religiosas de propósito. 

Tanto ciercia como reigión ccmparter el deseo de atribuir una 
causa a un efecto. La 'eligión pregunta constantemente: "^Por 
que existe el homDre?"Y ( ai haceresa pregunta. implica que la 
pregunta tiene un propósito aunque no necesariamente sea 
respondica. La ciendia mecanicista, al crear modelos (uncionales 
para las leyes de movmieoto. sug ere que la naturaleza tiene 
leyes subyacentes. 

B objetivo de la ‘Crítica dei juicio teológico" es prevenir centra el 
enor de confundir prcQósic ccn mtencionalidad. Kant admite, por 
eemplo, que a hierba está an( pa'a o/ejas y vacunos. y que los 
suenos existen para nantener la imaginación en juego. Pero eso 
no significa que fueron creados imendcmlmente. 

Desechar la intención significa que Kant afirma lo arbtrario y to 
inesperado. Existen debico a ia experiencia. El oírece la máxima: 
“"ode en el mundo es bueno para una cosa u otra nada en el 
mundo es gratuite; todo tiene un propósito respecto dei todo". 

Kant refuta la iesis de que el objetivo de la raza humana es la 
íelicidad. La cultura es el objetivo último perseguido por la natura- 
leza en la ra?a humana. Hace al hombre más'receptivo a las 
ideas" y es lacondicion para pensar lo incondicionado (libertad). 

“Prcducir en jn ser racional Ia aplilud general para los objetivos 
que le açradan (y en consecuenca, en su libertad), eso es 
cultura." 




Kant y Sa reEirjió» 

Las ideas de Kant sobre religión en las últimas décadas de su 
activa carera reflejan las nocones desarrolladas en las tres Critica 
La veneración criatiana no es de mayor irrportanc.a que cualqjiar 
otra forma de veneración religiosa. 

“Sea que el hipócrita haga su lícita vis,ta a la iglesia o un 
peregrinaje a los templos de Loreto o Palestina, sea que eleve sus 
fórmulas de plegaria a las autoridades celestiales con ios labics o 
como el tibetanc... que lo haga mediante una rueda de la piogaria,’ o 
cualquier clase de subrogado para el servido moral de Dics que 
sea, todo /ale lo misma" (La religión dentro de los limites de la 
razón solamente, 1793) 



Job recheió el dertcho a 
representar los motivosy los 
dexeos t!e Diot. y trílicó a 
Oiros por tratar <ie hactrlo. 


Para Kant, la veneración servil de Dios no era un sustituto para 

la “crítica trascendentar. En consecuencia. él afirma que la 
moralidad “de mnguna manera necesita religión para su proplo 
scr/icio (ob;otivamento. en lo que respecta a la voluntad. así como 
subjetivamente, en lo que concierna a la capacidad). sino que en 
virtud de la pura razón práctica. es suflaente para sí misma*. 

La figura bíblica de JoO ilegó a representar para Kant ai precursor 
dol pensamionto de la Ikistración. 
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Job, una figura cio la llustración 


‘Job hafcla como pienso / como se espeia que !o haga, y haUa 
como probablerr.ente se espere que lo haga todo hombre en su 
situación; sus anigos hablan de manera opuesta. como si 
cstuvieran siendo escuchados en secreto por el Poderoso, al que 
ijstifican, y juzgan que es mejor gozar de su favor que ser veraces" 



Esto contias ta cot 1 tl valeroso 
estilo diteclo y franco tlc Joh. 
que está tan alejth dei halago 

filha que casi bor,Uu lo 

presutteión. 


■Job muy prooablemente habria sufrldo un destino triste a 
manes de un tribunal de teólogos dogmáticos, un sínodo, una 
inquisición. un conjunto de reverendos 0 cualquier corsistorio 
do nuostra época." ( Sobre el freteaso de todos los Intentos 
filosóficos üe Teodicea , 1791) 




1.1 tiiiitiiiitiuiaiB^Li»iiitijinr.irnn' u iriii*?iit)).ii 


i! 1 i:r;/ 1 ,i. 1 


/Ande supere! (jAtrévete a saber!) /Teu 
el coroje Je conocer u propia razón.' 


lQ ué es la llustración? 

En ia década de 1790, las ideas de Kant entrarcn en conflicto 
con las autoridades estatales. Kant se había preparado para ellc 
en un articulo ce 1 784. Publicado en el periódico Berlinischa 
Monatsschrift. estaba escrito comno una respuesta a una 
pregunta formulada por los editores: “cOué es la llustración?' 

En ese texto, Kant cefine la llustración como una “salida’ 

( Ausgang), pero esto se concibe de manera negativa como un 
reenazo (continuo) de formas p-escriptivas de autordac. La 
llustracón tiene un Wahlspruch (literalmente, un recurso 
heráldico, pero metafóricamente un lema o instrjcclón. 


Esto ccntrssta con el estado de la humanidad en su inmadurez. 
donde la p'escripción reza: “No pienses, selo sgue órcenes". 
























Razón pública y privada 

Kart trata do salvaguardar el imperativo de llustraçión trazando 
una distinción entre el uso público y privado de la razón. El uso 
privado es ejercido cuar.do el hombie es ‘ur resortede la máquina” 
es decir. cuando cumple un rol en la socedad como soldado, 
ccniribuyenle. pastor o funcionário. Asi. en la esfera privada, 
el hombre está ubicadoen una posicicn circunscripta, dcnde 
debo aplicar regias particulares y perseguir fines particulares. 

Como consccuencie de estas responsabilidades, Kant propo'Ciona 
el lema para la humanidad en su estado maduro ‘'Obedece, y 
pod'ás razonar tanto como gustes”. 
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La conciusión dei artículo excede esas maniobras diplomática? 
a prcponer un contraio al rey Federico Guillermo II, en términos 

aoenas velados. 


IV uso púbico V libre de 
h\ ia-õi aumorui seui 
la niejer gtvtimij de 
obediência político. 


En 1794, Kant publicó su artfculo^El fin de todas las cosas en 
el Beritnische Monarsschriit. en e que predecia el fin de la 
moralidad (de ahí el titule dei articulo) si el libre pensamiento 
centro dei cristianismo se veia obstruído poi una autoridad 
intransigente "Si sucediera una vez que el cristianismo dejara 
de ser anoroso (lo que en verdad podría ocurrir si se armara de 
autoridad imperiosa, en lugar de su espíritu amable). entonces 
c-l rechazo y la rebelión contra él se convertir an ineviiablemente 
en el modo dominante de pensamiento entre los hombres." 



Una advertência real 

El 1 tie OCtubre de 1794. Kanl recbió una caria, firmada por ol 
rey, en la que se le reprochaba que htbiera "empleado mal" st 
filosofia "para disiorsionar y degradar muchas ensenanzas 
p-incipales y básicas de la Bíblia y dei cristiansmo", y dondo so 
le recomendaoa evita- la desaprcbación real y serculpable de 
algo semejan:e, "de locontraro puede esperar cor seguricad. 
en caso de persistir, desagradables ccnsecuencias". 

Ai escribit su defensa. Kan! racurrió a sus prévios argumentos 
relativos al uso privado y público Ce la razón. Rechazó la 
acusación de que hubtera necno juicio alguno sobre la Bíblia y e! 
cristianismo en su ensenanza. 


He estudo dexnrrollando 
•ma pura religión racional 
en nus escritos, y no la 
crítica tle definidas fornas 
históricas dc creencia. 


Noobs:ante. Kant se comprometida no volver a discutir asuntos 
religiosos en público. 



lj> que me intensa 
es que el ccncepto 
de libertad estA en juego 
en los episcdios de la 
rtvoluelAn. 


Si blen la leligión C3tsba oxcluida do la discusón, Kant siguió 
publicando obras sobre el Estado y la cuestión de los derechos 
y la libertad: Paz perpetua. 1795; La metafísica de la moral. 
1797 y Cf conflicto do los facultados. 1798. que so refiero a la 
Revolucicn Francesa. Ultimamente. Kant no apoya 
necesariamente ri a los realistas ni a os republicanos. 

“Sostengo que esta revolución ha despertado en el corazon y 
los desces de todos los espectadores que no participan 


directamente en ella unasimoatía que berdea casi el 
entusiasmo... Por lo tante, no puede haber sido causada por otra 
cosa que una disposición moral Centro de la ra?a humana “ 






















Estoy convencido de t/xe Io elcíiri- 
cicad canso coiifiginxicioncs pcsu- 
liares de las nubes v :na difundida 
enjemedad entre los gatos. 


Los últimos dias de ECant 

Perdura una información ctetallada dei período que precedló a Ia 
muerte de Kant. registrada por sus amgos y primeros biógrafos, 
el pastor Wasianski y Ludwig Ernst Borowski. La información 
pnndada por estos biógrafos fue luego cotejada porThomas de 
Ouincey (1785-1859) y pLblicada como un articulo a comienzos 
de! siglo X!X, titulado Tos últinos dias de Emmanue! Kant". 

Kant tuvo arteriosclerosis cerebral. Empezó a faltar su memória 
de los episodios reciertes, aurque seguia recordando con 
precisión sucesos remotos, y podia repetir largos fragmentos do 
poesia, en especial de La Eneida de Virglio. Tsmbién sufría de 
extranos errores sobre la electrlcidad. 



Mi sirvienie >n< trataba de uno numera 
que c ui f me debo vrrgUmin comentar. 


En su diado de febreio de 18C2. Kant escribió ''El nombre de 
Lampe ya nc debe ser recordado”. 


Perdió toda noción dei tiempo y se volvió impaciente con sjs 
sirvientes. En 1802, Kant despidió a suantiguo servidor. Lampe. 
La razón se mantiene oscura. aunque hay bases posiblos para 
creer oue la causa fue jacoso sexual! 






















Cuandose acercabs el invie-no de 1302-3. Kant se quejaba 
de dolores de estômago. Teria dificultades para dormir y lo 
aierrorizaban sus suefios. En la primavera de 1603 empezó a 
percer el apetito: poco después. también se deterioró su vista 
En ocas ones, aún era capaz de responder p*eguntas sobre 
cuesnones üe íitosofía yclencla.Perograduaimenie perció 
su capacidad para comunicarse con los atros o incluso para 
■econocerlos. 

Murió el 12 de febrero de 1804, sólo dos meses antes de cumplir 
ochenia ancs. Su fama le aseguiô un fureral publico en la catedral 
de Kõnigsberg, al que asistieron dignatarios de todo Prusia. 




DESPUES DE KANT 
Introducción 

El filósofo contemporânea Jean-François Lyotard (n. 1924) 
escribe: ‘El nombre de Kani marca a la vez el prólogo y el 
epfoQO de a modernidad. Y como epílogo ce la mcriernidac. 
también es el p'ólogo de la posmodernidad". (El signo de la 
historia . 1982) 

Como lo sugiere Lyotard. el legado filosófico de Kant talvez se 
ent enda y se maneie mejorcomo e! que bordea diferentes eras 
históricas. Oestaca las dlreccior.es y los intereses filosóficos de 
la modernidad —sin necesariamente determinados en 
exceso— a la vez que avarza hacia una épcca posterior. 

Esto nc Implica que la floscffa de Kant se realice o se cumpla 
en a posmodernidad Antes bien. pertenece a la nalura ezade 
tal ‘ilosofía engendrar e. cambio y la revaluaoiór corceptual de 
lo que está en exceso en narraciones de avance y progreso 
histórico. 

Lo que sigue es una serie de esbozos de algunos de los 
prindpaies filósofos modernos y posmodernos cuyaobra puede 
verse como dedicada atai revaluacón. Estas páginas se 
ofrecen sólo como indidos que. es de esperar, ayucen al lector 
a ver cómolos Ülósofos postericresse han beneficiado de la 
continuada relevância y el poder de la crítica de la filosofia que 
hizo Kant. 



Georg Wilhelm Friedrirli Herjel ( 1770 - 1831 ) 

Siguiendo a Kanl. Hegel afirma que la demanda sjprcmo de la 
época moderna es que el pensamiento derive de mansra 'ibre y 
autónoma todo su conocimiento y sus valores de la razón. Además, 
la razón no dobcría hacorninguna suposición injustificada sobre 
si misma. Pero la búsqueda que hzo Hegel de una "ciência de la 
lógica’’ sir presuposióones lo llevó a dudar que la organizacicn 
do las categorias do Kantfucra adGCuadapara ol pensamiento. 



Como pensar ser es tamblén pensar converlirse. Hegel arregla las 
categorias dei pensamiento er un orden secuencial: calidad. cantidatí. 
especi-icidad. asencia y existência, sustancia ycausalidad. seguidos 
últimainonie por la razón auiodete-rninante. De esto Hegel deriva un 
método de desarrcllo inmanente y de crítica, en el cual cada categoria 
revela a verdad er. términos tanto de potencial como da limite de la 
deterrrinación previa en orden ascendente. Es’e principio es ‘el alma 
de todo el conocimiento verdaúeramente científico". 




Et o'tf es a/nsrienria sensória de la 
idea. :m agudizado hrillodc las cotas. 


En ciertas formas de arte. la idea es dada en su ausência y por 
mecio de cualidades indeterminadas. Hegel Cita Macbelh donde 
ta idea -la fuerza de carácter de Macbelh- surge a pesar de SU 
supersticióny vulnerabildad. Hegel adm raba en especial la 
escultura çnega. pero tamblén valorada la tiadictón raaltsta en e’ 
arte (v.g . las pinturas de los mendigos de M jrillo) que sostenie 
que hacía visible la libertad. 


Como Kant, Hegel cree que la libre voluntad es “la voluntad que 
se determina a si misma y a su propia libertad". Hegel establece 
una filosofia de los derechos, en contraste con una filosofia dei 
ceber quo. ©n su opinión. no impide las violaciones tales como el 
robo y el asesinalo. En su Filosolia tíel úerecho (1821), Hegel 
ceclara: "El derecho abscluto es el derecho a tener derecnos". De 
esto deriva ©l imperativo: "Sé una persona y respeta a los otros 
como persorvas". 

Como para Kant, la estétea es un componente crucial de la 
Hoscfia de Hegel. El arte, con la religión (especlf camente el 
cristianismo) y la filosofia, unifica y con cila los opuestos. y al 
hacerlo revela la vercad ("idea"). 






Frieclrich njietzsclie (1844-1900) 

Nietzsche ceclaró que su filosofia consistia en “una revaluación do 
todos Ics valores". Especificamente, esc implicaoa la destrucción. 
o “superación", de los valores cristianosy metafísicos. Nietzsche 
creia que tales valores eran“hostiles a la vida", dado que nutriam 
un innecesario temer a las contradicciores inherentes al poder. 

Para Nietzsche, Kant es“un astuto cristiano’, desesperado por 
aferrarss a los últimos vestígios de la metafísica. El nóumeno es 
un conceptc de inmanencia trascendental. que sustituy© la fo 
religiosa. El imperativo categórico ccnduce “de regreso a Dics" al 
reafirmar un sentido de obligaciOn. 

^orc pa a Nietzsche, Kant tlene ctrocostadc. 


1G2 



Kant as comparado oon “jn zorro que pierde el comino y vuelve 
a la jaula". Aunque Nietzsche concede que “había sido su fuerza 
y su inteligência fo que le había permitido abrir la laula’. 

Vtr Nígiich* paro Fdnclplani*». en tjia rnsina línO 


,Que signilica el poder para SJietísche? Reside en dos tendências. 
La capaddad para estimular continuamente demandas de otros y 
para responderias. Es por eso, en la visión de Nietzsche, “que el 
artista da en lugar de recibir". Pero también consiste en la 
capacidad de ceder el obeto amado cuando la creatividad se ve 
amenazada, de notío que la culpa se imputa al que renuncia antes 
çue a la oarte rechazada Esta es una parte necesaria de la 
"natalla de los sexos", o relaciones humanas. 



Estas ideas no hallar ninguna réplica exacta en la filosofia de Kant. 
En verdad, como lo da a entender Nietzsche. han sido pensadas 
expresamente paro seporarse de lo metafísica suòyaccntc de Kant. 
Y sin embargo, se puede ver que el análisis de Kant dei juicio en 
relación con la estética como una cuestión de sensacióo (tercera 
Critica) antiepa cl análisi3 dei poder do Nietzsche despues de “la 
nuerte de Dios” en términos de emociones conflictivas unidas a 
gastos de energias. 

reqniere 

rteccifin y consiste tn cl poder pata 
obtener Ut verdad ivediame ei reduto 
y el 

ri 


Del nismo modo ambos persadores usan la figura dei genio para 
explorar sus ideas. Para Kani. los pocoros doi gonio estãn formados 
por impulsos inconscientes; en Nietzsche son creados per senti- 
mientos, de los cuales derivan. que exceden os limites dei sujeto: 
‘Una ©xotaccn c© las funciones animales por las imâgenes y los 
deseos ce la vida intensi'icada"(la voluntaú de poóer. 1887) 
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Martin Keiriegger (1089-1976) 

El inlerês central do Heidegger cs la cuestión dei sei 
(ontologia), oero también la poisibilidad de qje esa cuestión 
pueda césar de tener importância mediante la recordación de su 
historia. Hsidoggor croia que la filosofia de Kant giraba en torno 
de la problemática princpal que también a é: le interesaba la 
dei Dasein (“estar alá"). Esto se refiere al lugar Conde se 
dosarrolla oi sory puedc scr olcanzado. 

Hoicogger so sintió excitado poria sugerenca de Kant 09 que la 
'cosa en si misma" no es diferente de la apanencia. sinosólo la 
misma cosa vista ba,o una luz diferente. 


Interpreto que esto significo que la "cosa en si misma" no está 
por encima y más atlá de las apsrieinas. como se sugiere en 
cicias tradicionts de la metafísica. Ames bien. lo "cosa *,i gf 
mnma " se mantiene oculta porque st, propia apahenda es cl 
ociJtanuento. Peio lo <juc st revela es nuestru capatldadpare 
ver esto. 



esto significa que la "cosa en si misma" no es separablo co la 

conciencia finita. 
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Heidcggor llama la atención en cuanto a la importância do osta 
debucción preguntando cómo puede darse el oonocimientc de a 
"cosa en si misma'. "iCómo puede un ser finito, que como tal es 
eiwiado hasta la osencia yes ceponriiento rio su recepeión. tener 
conocimiento, es decir, intuir, el ser antes de que sea dadosin ser 
su creador?" (Kant y el problema ae la metafísica, 1930. Esta 
es la roformulación de Heidegger de la cuestión de Kant dei juicio 
sintético apricri. 

Para Heidegger, el problema dei ccnoomiento se repite siempre. 

Ta proceso es el medie misme por el cual la cuestión dei ser 
descubre sus vínculos“pnmordiales" con la cuestiCn dei tiempo. 



La repetición es un proceso de descubrimiento. 
que desentierra y revela incesantemente, 
recordando y olvidando las pcsibilidadts 
finitas dei conocimiento dei ser. 


Estas iceas se exponen en la gran obra de Hedegser. & ser y 
el tiempo (1927). 
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rVTicEicl Foucault (1926-84) 

El interôs piincipal cie Foucault es definir lã condición histórica 
presente. Esto se resume en la oregunta: "^Qué diferencia introduce 
hoy respecto de ayer?” 

Las investigadores histórico-críticas do Foucault cubren una amplia 
vartedacJ de tópicos, cordura e insaria, enfermedad y saiud, delito y 
ley. el rol de las relaciones sexuales. Esas investigadores están 
vinculadas por un interés dominante en o que Foucault denomina 
poder/conoclmlento. La experenca humana h stóricanente 
concreta se define en términos de discursos, que funcionan 
mediante una colección normativa de regias... 



...y por un nodo de relación con uno mismo. 


Para Fcucault. el ensayo de Kant iQuêes la lluslración ? 
identifica importantes cuestiones que están en juego en su 
prooia obra, cn particular ol modo en que so intorsecan 
cuestiones de t losofia y modernidad. 





Foucault concueida con la sugerencia de Kant de que la 
modernidad se debe caracterizar en términos de una actüud 
que depende de una inte'acoón entre los uses públicos y 
privados de la razón. Para Foucault, esta relación entre la razõn 
pública y privada es especificamente un problema político, en 
que los debe-es y responsabilidades dei sujeto sen ofrecidos 
para la ciitica. Peio el prcceso de critica no separa al Estado dei 
indivíduo, ni al empleador dei empleado. 


Foucault define la crítica como'una creación permanente de 
nosotros nismos en nuestra autonomia". El objetivo de la 
modernidad cs instilar cambio, tanto desde adentro como por si 
m*smo. ' Separamos, de la contingência que nes ha hecho lo que 
semos. la oosibilidad ce ya no ser, hacer o pensar lo que somos, 
haccmoa o pensamos' Implementar esta separaciOn es crear lo 
que Foucault denemina "el trabajo indefinido de la libertad’. 




iean-François Lyoiarc! ( 11 . 1924) 

_os intereses subyacentes en la filosolia cio lyctard son dos 
cuestioros kantianas, los fundamentos (^sobro quó so afirma 
el conocimiento y la ética?) y la libertad. Lyclard proporciona 
una crítica de las “meta-narrativas de la modermdad: la idea de 
que el conocimionlo so produce por si rr.ismo (v.g., Hogol) y a 
idea de que el conocimiento se produce con el objetivo de lograr 
la libertad (v.g., Marx). 

Lyotard concuerda con !a máxima de Kant de que “la filosofia no 
so puede aprondor: a lo surro, uno puodo aprondor a filosofai 1 '. 

El juicio, entonces, sigue siendola cuestcn principal y senala la 
preçuMa de cómo representar la íotalidad histórica. 


Et propósito üc la crítica cs 
proteger dei error de dar un 
ejempío de la teialiekul 
histórica. Esto só!o chocorto 
con ia libertad. 
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Como sjgirió Kant, con cl conocimiento sujeto o sus propios 
límiles, no hay princípios inmutables para la conducta ética. 
Estos sentimientos indeterminados están asociadoscon lo 
sublime (libertad), una fuerza interruptora que actúa desde 
adentro y sobre el conocimiento El “progreso" se convierte 


La ÚIUC6 o/Kión restame es afirmar que el 
doior de la ItOtnad y la responsoblltdad esitl 
unido a la etperienàa de la injusticia. 


entonces en la posibiiidad de atirmar la heterogeneidao y la 
impredecibilidad de. discurso ccmo a! corolário de lo sublimo como 
fuerza interruptora. 

El arte puede ser un poder capaz de representar tal suceso."El arte 
no es un génerc definido en terntncs de un tin (ei piacer dei destina 
tario) y aun meres un juege cuyas regias deben descubrirse 
Constantemente debe atestguar el suceso permitiendo que el 
suceso sea ' 
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En contraste con estas icieaç. la filosofia do Derrida consisto on 
desconstrucciones. Lapluralidad dei término irtenta salvaguardar 
'la reterogeneidad yla rnultiplicidad. la recesaria multiplicicad de 
gestos, de campos, de estilos La desconstruccicn no es un 
sistema, ni un método, no pLede homcgeneizarse". 

5n cpintón de Derrida, la tradicicn moderna de la filosofia está 
compuesta por rupturas y mutaciones repetidas en tcda ia hlstora. 


Jacques Derrida (n. 1930) 

Derrda aborda las cuest ones de ontologia y epistemología 
(cuestiones de ser y conocimiento, respectivamento) mociantc 
la cuestión suplementaria úe escribir como aclivdad e irterés 
tilosoficcs. Atirma que ‘no hay nada fuera dei texto", con io que 
lama la aterción rospecto de la ausência do limites ce la 
represertac.ón. De esto se sgue la pregunta derivada de Kant: 
<,cõmo tiene lugar el reconocimiento de la ausência Ce limites? 
Dorrida observa que los concoptos da suojetiviciad c identidad 
sen estrueturades tradicionalmente en té'minos úe oposiciones 
binarias de crganización jerárquea: activo-pasivo, plenitud- 
carencia, dentro fucra. habla-cscritura, etc. 




































El análisis de Deirida de la Critica deljuicio do Kant (La verdad cn 
pintura . 1978) se certra en la idea de! suplemento o "parergon”. 

Cerrida demuestra que el suplemento no es s mplemente el término 
reprimido dentro de una estructura binaria, v.g., la pintura respectc 
cJsl marco. Antes bien, es aquello que está siempro ya ausente 
como condición Ce la estructura misma. Esto ‘desconstruye" la 
posiblidad de una relación mutua entre términos binários y socava 
la esLuclura misma. 

Según Derrida, las incoherenoiasde la Crítica deljutcoso produesn 
como consecuencia de la fantasia de Kant de que obtene- la verdad 
es lograr el fin de la escritura. Pe'0 el objetivo de Derrida no es 
Simplemente desaprobar a Kant o sus argumentes. Antes bien, la 
—inevitabte— aparición Ce estas incoherencias inforna el propio 
texto de Derrida y as; se convierte en ur. asunto para afirmar la 
talibilidad dei sujeto como proponente de fines de la escritura. 


COrcCLUSIOfi] 

El legado filosófico que pasa Ce Kant a hoy a través dei compromiso 
crítico de os pensadores contemporâneos, no está montado con el 
fin de la “ilustración” en su sentido universalista progresista. Antes 
Dten, las complejldades de la concencia. el reconocimiento y la 
memória. sobre las cuales reflexionan estos filósofos poskantianos. 
imptican que no podemos lograr la salvación de nesotros mismos 
como había contemplado la metafísica. 

La filesofía continua ia investiQacicn autónoma y autocrítica de Kant 
mediante sus propios erreres. Este “provecto’' está garantiiado en la 
ausência de algún modelo o pauta ejemplai por el cual reproducir la 
verdad: como dice Derrida. ''no hay nada fuera dei texto”: 

E mismo Kan! esperaba levar a la filosofia a la altura de una ciência 
Pero no pensaba eso últimamente en su sentido humanista, ccmo 
una cencia de preceptos o da:os derivados empírica c lógicamente. 
Antes bien, lo pensaba como una afirmación. en los términos más 
sistemáticos posibies, de una filosofia que der.vaba sus significados 
de sus propios limites y fa ibilidad.Como tal. la idea era que hioiera 
frente a les intereses programáticos de la cultura y la política, o de 
cualquierorganización que intentara establecerse en nombre de 
conocimientos o norales prescriptos. En las manos de Kant. la 
filosofia se convirtió en ura ciência imolosiva de la critica: "El amor 
que el ser razonable siente por los fines supremos de la razón 


Mtnqse los ornamentos dt los maree* 
—los "parrrgacitán incluidos 
dentro de la érbita df tos juicios de 
íellera. se mantrene ta idea de que 
bs cuadros y la arqiêieclura sen 
xiHinblcs de sus marcos. 
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